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वाषिक मूल्य ५) रू८ 


वोदेक विज्ञान के नियम 
१--वैदिकविज्ञान का वार्षिक मूल्य ४) है। छः मास का २॥॥ ,नमूने की प्रति।>) के टिकट भेज कर मँगाइये 
२--“बेदिकविज्ञान? ! प्रत्येक मास के प्रथम सप्राह में ग्राहकों की सेवा में पहुँच जाया करता है । 
३--“बेद्क विज्ञान?! सें वेद और उसपर आश्रित आप्ष ग्रन्थों के तत्वों पर गम्भीर, अनुसन्धान खोज, 
प्रत्यालोचन तथा विशुद्ध वैदिक आष॑ सिद्धान्तों पर ही लेख छापे जाते हैं । 
४--लेख की भाषा परिष्कृत और सुबोध होनी चाहिये। प्रत्येक लेख काग़ज़ के एक तरफ़ लिखा होना चाहिए। 
५--लेखों को स्थान देने या न देने का तथा उन्हें घटाने-बढ़ाने का सम्पूर्ण अधिकार सम्पादक को होगा । 
६--न छपनेवाले लेख की सूचना सम्पादक न देगा । यदि लेखक महाशय वापस चाहें, तो -) का टिकट 
भेजकर अपना लेख मँगा सकते हैं । 
७--लेख हर महीने की ५ तारीख तक सम्पादक के पास पहुँच जाना चाहिए । 
८--यदि किसी महीने की संख्या ग्राहक को समय पर न मिले, तो उन्हें पहले अपने पोस्ट आफिस में तलाश 
करना चाहिए, पश्चात्‌ पोस्ट आफ़िस की सूचना के साथ ग्रबंधकत्ता के पास पत्र भेजना चाहिए । 
९--यदि आहकों को २-३ मास का पता बदलवाना हो,तो अपने ही पोस्ट आफ़िस से उसका प्रबंध करालेना 
चाहिए। अधिक दिनों के लिए या स्थायी रूप से बदलवाना चाहें, तो उसके लिए हमें लिखना चाहिए। 
१०--श्राहकों को पतन्न-व्यवहार करते समय अपना ग्राहक नंबर अवश्य लिखना चाहिए, नहीं तो पत्र 
पहुँचने का उत्तरदायित्व हम पर न होगा । 
११--पश्रत्येक विषय के पत्र व्यवहार के लिये जवाबी काडे या “7)। का टिकट भेजना चाहिए । 
१२--समस्त लेख तथा सम्पादन सम्बन्धी बातों के लिये श्रो प्रो० विश्वनाथ विद्यालंकार, गुरुकुल कांगड़ी 
हरद्वार, जि० सहारनपुर के पते पर करना चाहिये | । 
१३--प्रबन्ध सम्बन्धी बातों के लिये तथा मनीआडर आदि भेजने के लिये निम्न लिखित पता पयाप्त है । 
प्रवन्धकता “जैदिक विज्ञान” अजमेर 


५ 6... ! #प 9 में 2 | ॥ 
'वोदिक विज्ञान' में विज्ञापन छपाई की दर 
अश्लील विज्ञापन किसी भी रेट में नहीं छापे जांयगे । 
साल भर की छपाई पेशगी देने पर १०] सैकड़ा कमीशन दिया जायगा । 
छपाई पेशगी लेने व न लेने का अधिकार “व्यवस्थापक” को होगा । 
पूरा प्र्ठ व दो कालम--१०) प्रति मास । 
आधा प्र॒ष्ठ व एक कालम 5) प्रति मास । चौथाई प्रष्ठ व आधा कालम ३) भ्रति मास । 
नोट---कम से कम आधे प्रष्ठ का विज्ञापन तीन मास तक लगातार देने वालों को वैदिक विज्ञान साल भर तक मुफ्त 
दिया जायगां, परन्त रुपया पेशगी आना चाहिये । 
विशेष स्थानों के लिये 


कवर के दूसरे पृष्ठ के लिये १५) प्रति मास । 
कवर के तीसरे व्रष्ठ के लिये १०) प्रति मास । 

कवर के चोथे प्रष्ठ के लिये २०) श्रति मास । 
पाख्य विषय में १२) प्रति सास । 
विषय सूची के नीचे ७] » 9 


वैदिक विज्ञान के आकार के क्रोड़-पत्र ८ पेजी फाम के प्रति फ़ाम ३०) रुपये ओर ४ पेजी के १८) रुपये 


७ ७... की .क कर - हा आर छह ८ ७ 
दन पर सीय जायगे । रुपया कुल पंशगाी होगा । भारा क्राड-पत्रा का अधिक डाक खर्च भी है रब हांगा । 
नजर 
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१-वेदीपदेश [ ले० सम्पादक ] १ ८-जैक्कि-राजां [ सम्पादक ] ५५ 
२-नैदिक विज्ञान [ ले० श्री नारायण स्वामी ९--पुनजन्म [ प्रोफेसर नन्दुऊाझजी एमे० ए० |] २४ 
रामगढ़ ] २ | १०-जैदिक देवतांबाद का स्वरूप लि० सम्पादक]) २६ 
३-विवाह का गैदिक आद॑ंशे [ प्रोफेसर सत्यवत्जी | २ १-राष्ट्रीय-क्रान्ति [ ले० पं५ प्रियरतजी | ३१ 
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वेदकचस्प ते ] ८ ।' चना [ ले० वेदभाष्यकार पं० जयदेव शर्मा 
६-वायुरथ [ ले० सम्पादक ] १७ विद्यालकार ] ३७ 
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जीवन चरित्र 


ऋषि के अनन्‍्य भक्त स्वर्गीय भ्री बाबू देवेन्द्रनाथ सुखोपाध्याय द्वार संग्रदीत 
' तथा आय-समाज के सुअसिद्ध नेता 
श्री बाबू घासीरामजी एम. ८., एल एल. बी., मेरठ, छारा सम्पादित व अनुवादित । 


| झरणढल ने इसका प्रथम संस्करण एक हज़ार ही छापना निम्ध॑ंय किया है, किन्त यह 

तभी आरम्भ किया जावेगा, जब मण्डल के पास एक हज़ार माहकों के आडर ५) रुपये 
प्रति पुस्तक पेशगी सहित आजायेंगे । 

! अतः अत्येक आय-समाज से ग्राथना है कि वह अपने अपने सभासदों के लिये 

जितनी २ प्रतियों की आवश्यकता हो मय ५) रु० प्रति पुस्तक पेशगी के शीभाति- | 

शीघ्र भेज दें, ताकि जितने आडर प्राप्त हों उन्हीं के अनुसार इसका प्रकाशन आरबभ्म ' 

किया जावे | निवेदक-- ' 


मेनाजिंग डाइरेक्टर आये साहित्य मंडल लिमिटेड, अजमेर 
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यह नीचे लिखी हुईं दवाइयां हमारे पुराने आहकों को 
बिना डाक खर्चे, घर पर पहुंचा दी जायेंगी-- 


पसली यानी डिज्ये की दवा--यह वह दवा है जिसने इज़ारों ब्चों को अकाल- 
स॒त्यु से बचाया है-.यह दवा बलों को अस्त के समान गुणकारी है! विशेष प्रशंसा व्यर्थ | सिर्फ 
एक बार आजमाइये | कीमत फी पैकिट १) डाक भहसूल [+) 


झऑपरेशन का दुश्मन [जादू की मरहम ] इसके लगाने से बवासौर, भगन्दर, 
अटष्ट-फोड़ा, नासूर, विसाली, गर्भा व किसी किस्म का फोड़ा सूजन या जला हुआ हो आराम द्वो 
ज्ञाता है। मूल्य फी शीशी २॥) ३ शीशी ६॥॥) ड़ाक महसूल |) ब ॥८ 
बवासीर की हुक्सी दवा-यानी मस्से १५ रोज में ग्रायत्र । खूनी हो, या बादी 
सिर्फे खाने और लगाने से ही बीमारी स़ायव हो जाती है---कीमत ५) डाक महसत्व ॥--) 
दुबदेज़ सारसा--जिसका ख़ुन खराब होगया हो, सिफे एक शीशी काफी है, 
कौमत ३) डाक महसूल ॥--) 
दुबेज़ हेथर ओअर---यह दवा बाल उगाने में जादू का असर रखती है, यानी 
जिन भाइयों के बाल किसी बीमारी से उड़ गये हों या किसी कारण से बाल न आते हों, उनको 
अवश्य एक बार परीक्षा करनी चादिये । कीमत ५) डाक महसूत्न ॥-) 
दुबेज़ बाल-पुष्टिका---जिस बच्चे को मां का दूध हजम न होता हो, दांत निकलते 
हों, यानी बच्चे को तरह तरहू की बीमारियों से बचाकर तन्दुरुस्त रखनेवाली मीठी, दवा । कीमत 
फ्री शीशी ॥ + ), ९ दरजन ६), डाक महसूल ।- ) व १॥) 
नोट---(१) ढाक छ़र्चे आर्डर के साथ आता चाहिये या चौथाई रुपया पेशली भेजना चांदिये; वरना आडेर केंसिज् 
समा जावेगा । 
(२) छगर दवा फ़ायदा न करे तो क़ीमत वाषस करदी जावेगी । 
पूरा हाज़् जानने को सूचीफ्त मंगावे । - 
हर प्रकार के स्री-सेगों की दवा हमारे यहां मिलती है, एक बार परीक्षा फर लाभ उठावें | 
पत्र व्यवहार इस पते से करें-..- 


पता--दुबेज मेडीकल होल, अलवस्गेट, अजमेर | 
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न हमारा उद्देश्य ओर कत्तेव्य £ 
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हर धर  ] 


लव चंभान समय की बुरी आर्थिक स्थिति को देखकर 
किसी भी व्ययापेक्षी काय को छेड़ लेना बुद्धि- 
मचा का कार्य नहीं है। ऐसी दशा में फिर वेंद जैसे 
घामिक विषय पर एक उच्चकोटि का मासिक पत्र 
निकालना आये साहित्य मण्डल” के लिये एक बड़ी 
समस्‍या का विषय है, परन्तु दूसरी ओर जब मण्डल 
के संचालकों के सामने उद्देश्य और कत्तव्य का प्रश्न 
उपस्थित होता है तो विवश होकर कठिन से क', 
काये भी करने के लिये उद्यत होना पड़ता है। वस्तुत 
“वेद” आये सभ्यता के मूल, आधार और प्राण हैं 
समस्त प्राचीन धर्मों का विकास एक मात्र वेद है 
अआयेसमाज की सबसे बड़ी धार्मिक सम्पत्ति वेदः है, 
वेद हम आये पुरुषों का प्राण हैं, वेद जीवन है, वेदः 
गुरु वाक्य है, “वेद! परम प्रमाण है, वेद स्वेस्व है । 
वे ४ तो सब सुरक्षित है और यदि 
सब नष्ट होगया समभिये । 
भी उदासीन हो जांय तो भी ज़रा 
रें तो आयेसमाज का समष्टि जीवन 
ही वेद के लिये है, आयसमाज बेदिक धर्म का प्रचार 
करता है, उसके अंबवत्तक महर्षि दयानन्द ने इन्हीं वेदों 
के प्रचार के लिये अपना सारा जीवन अपंेण कर 
दिया | आयेसमाज की समस्त संस्थाएं क्या गुरुकुल 
ओर डी० ए० वी० स्कूल व कालेज और क्या अन्य 
आयें विद्यालय सभी बेद की रक्षा, बेद के स्वाध्याय 
ओर वैदिक शिक्षा के लिये ही खुले हैं इतना होने पर 
भी यदि हम वेद को सहसा भुला दें तो वस्तुतः हमसा 
अभाया और हमस्म मूखे दूसरा नहीं मिलेगा । 
वर्तमान में वेद के विषय में पाश्चात्य विद्वानों से जो 
भरी अग्ीरथ प्रयत्न किया है उसका बढ़ा भारी भयंकर 
परिणाम यह हुआ दे कि हमारे धर्म प्राण 'बेद! जिनको 
हम समस्त आयेसन्तान--क्या आयेसमाजी क्‍या 
हिन्द---अगाध श्रद्धा से देखते थे अब उनको तुच्छ 
आर -शिरस्कार की दृष्टि से देखने लगे। हमारे हृदयों 
में केद के प्रति कछुपषित भाकों ने स्थान ग्राप्त कर लिया 







है। इसमें सन्देह नहीं कि योरोप में वेदों के ऊपर 
रात दिन परिश्रम करने वाले अनेक विद्वान हैं, वे बरा- 
बर अनुशीलन करके बड़े २ भ्न्थ निर्माण कर रहे हैं । 
उनके किये अंग्रेज़ी, जर्मन और फ्रोच्च भाषा में अनु- 
बाद निकल रहे हैं, इनको वत्तंमान भारतवर्ष के पढ़े 
लिखे नवयुवक भी बड़े चाव से पढ़ते हैं, परन्तु उसका 
हम पर घातक प्रभाव होता है हम उनको पढ़कर 
बेदों से उदासीन हो जाते हैं, अनादि काल से जमी 
हुईं हृदय की श्रद्धा को खो बैठते हें और यह विचार 
भी नहीं”करते कि हम अपने धमे रूप वेदों को ख्य॑ 
अपनी आंखों से पढ़ें । डनपर विचारें और देखें कि 
विदेशी, विधर्मी, लोगों ने जिस उच्छ खलता से वेदों 
पर आज्षेप किये हैं वे कितने सच्चे ओर कितने कथे हैं । 

हमने मूखंतापूर्ण तरीके से वेदों के त्रति अपनी 
वास्तविक श्रद्धा को तिलाशलि दे दी ओर पागश्रात्य 
विद्वानों पर आंख मीच कर श्रद्धा करली, यदि आंख 
सीचकर ही श्रद्धा करनी थी तो वेदों पर जमी श्रद्धा 
क्या बुरी थी, परन्तु नहीं, हमने भ्रम में पड़ कर, 
धअन्यों के बहकावें में आकर अपने धर्मग्रन्थों की 
श्रद्धा पर लात मार दी और वैसी ही अन्धश्रद्धा 
कुताकिकों के असत्य वचनों पर ज़माली ओर उनके 
ही स्वर सें खर मिल्तने लगे । 

भारतवष भर में वेदों के प्रति हमारा भारतीय 
सखत्त्व नष्ट होता जा रहा है और आय जाति के नव- 
युवकों पर विलायती विचारों की छाप गहरी लगती 
जारहीं है। यह अनथे कोई भी सहृदय श्रद्धालु व्यक्ति 
एक क्षण के लिये भी सहन नहीं कर सकेगा। अपन 
धमंग्रन्थों की ऐसी तिरस्कारपूर्ण उपेज्ञा और निन्‍्दा 
को सुनकर सच्चे आये को अवश्य गहरी चोट लगेगी । 
ऐसी दशा में कया हमारा फत्तेग्य हमें यह आज्ञा नहीं 
देता कि विलायती अतिपत्तियों के मुकाबले पर हम 
बेदों की रत्ता के लिये कटिबद्ध हो जावें। अन्धश्रद्धा 
से वेदों को न मान कर स्वयं अपनी आंसों से वेद के 
रज्ों का अवलोकन करें। 


( २ ) 


बड़ा खेद तो इस बात का है कि वेदों पर परम 
श्रद्धा रखते हुए भी हमारे हिन्दू सनातनी विद्वान अभी 
तक भी इस वेज्ञानिक युग में योरोप के किये वेदों पर 
कड़े आक्षेपों को सुन कर उनका समाधान करने का 
यत्र करना तो दूर रहा उल्टे उन पर जब स्वयं कुछ 
विचार या परिश्रम करते हैं तो अपनी उसी अन्धश्रद्धा 
की चाल पर वेदों की कल्पित मूर्त्तियां और शकलें बना 
बना कर जगत्‌ भर के उपहासपात्र बनते हैं और वेद 
से अनभिज्ञ जनता में ओर भी अज्ञान फैला कर 
आतक्षेपकों को एक और अवसर देते हैं कि गे जनता 
को वेदों के विरुद्ध कल्पनाओं में फंसा दें। 
आय समाज वेदों को अपोरुषिय मानता है, वेदों 
को ईश्वरीय ज्ञान मानता है, आये समाज में दीक्षित 
आये पुरुषों को इन्हीं मन्तज्यों पर स्थिर भाव रखना 
चाहिये। पर खेद है कि आये पुरुषों में भी अभी 
बहुत से हैं जो अपने इन मनन्‍्तव्यों पर हृढ़ नहीं हैं । 
उनको वेदों में इतिहास दीखता है, वेद इंश्वरीय ज्ञान 
प्रतीत नहीं होता, वे वेदों की अनादिता में नाना प्रकार से 
संदेह प्रकट करते हैं, क्योंकि उनपर विपक्षी लोगों के 
किये आज्षेपों का प्रभाव है ओर उसके त्रिपरीत 
समाधान करनेवाला प्रकाश उनतक पहुंचा ही नहीं है। 


ऐसी स्थिति में हम अपने ऊपर बड़ा भारी 
कत्त व्य अनुभव कर रहे हैं । “आये साहित्य मण्डल 
लिमिटेड' के सब्न्चालकों के चित्त में यह बहुत दिन्कें से 
भावना उठ रही थीं कि वह एक उद्च कोटि का 
मासिक पत्र प्रकाशित करे, कि जो वेद के अनुशीलन 
से प्राप्त सत्य वेदिक सिद्धान्तों से पूण हो । बेद के 
गौरव की रक्षा करे और आये सभ्यता और आये 
संस्कृति की भली प्रकार रक्षा करे, तथा वेदों पर होने 
वाले आक्षेपों का अच्छी प्रकार उत्तर दे । 


सब्म्चालकों का यह निश्चय और भी दृढ़ होगया जब 
कि २५ फरवरी १९३२ के आय्यंमित्र भें श्री 
पं०सातवलेकरजी के “वैदिक धर्म' और ञरध में स्थित 
स्वाध्याय मण्डल, के तालिक सिद्धान्तों के सम्बन्ध में 
खम्पादक का वक्तव्य पढ़ा । उसी समय यह दृढ़ निश्चय 
कर लिया कि चाहे आर्थिक कठिनाइयों फे कारण हसें 


कितने ही विन्न क्यें न हों, वेदग्रेमियों की न्यूनता और 
आय पुरुषों की खेदुजनक उदासीनता से चाहे पत्र 
का चलना कठिन ही हो जाय तो भी ऐसा एक पत्र 
शीघातिशीघ्र प्रकाशित कर देना चाहिये । 


इस सम्बन्ध में वेदों के प्रसिद्ध विद्वान गुरुकुल 
के उपाचाये श्री विश्वनाथजी विद्यालंकार और वेदों 
के भाष्यकार श्री पं० जयदेवजी शमो विद्यालंकार 
मीमांसातीथ तथा अन्यान्य विद्वान पुरुषों से भी 
अ्रावश्यक परामश लेकर बेदिक विज्ञान को निकाल 
देने की घोषणा कर दी । 

हमारा ध्येय सदा यही रहेगा कि इस पत्र में (१ ) 
वेद मन्त्रों की वेज्ञानिक, आध्यात्मिक तथा सामाजिक 
व्याख्याएं सरल व सुबोधरूप में प्रकाशित हों, 
( २) वैदिक सिद्धान्तों पर विद्वानों के उत्तम उत्तम 
लेख निकलें, (३) वेदों पर किये गये पूर्वीय वा 
पाश्चात्य विद्वानों के आक्षेपों के समाधान किये जांय 
ओर उनके आक्षेप योग्य भा७ष्यों, अनुवादों और 
अनुशीलनों की अच्छी प्रकार आलोचना की जाय | 

हमें पूणे आशा है कि पत्र के सुयोग्य विद्वान 
सम्पादक अवश्य अपने ध्येय को सुचारु रूप से 
सम्पादित करेंगे ओर वेद्प्रेमी जनता इस उद्योग से 
भरपूर लाभ उठावेगी | 

इसके अतिरिक्त हम आये जनता से अवश्य 
अपील करेंगे कि वंह हमारे इस उद्योग ओर साहस 
को सच्चे दिल से अपनावे । प्रत्येक आये पुरुष इस पत्र 
के स्वाध्याय से लाभ लेकर अपने प्राशप्रिय वेदों? का 
स्वाध्याय करे ओर अपना कत्त व्य समझे कि वह इस 
वेदरक्षा के प्रयत्र में हमें कभी शिथिल न होने दे तथा 
किसी प्रकार भी आर्थिक संकट में न पड़ने दे | 


मण्डल' ने अपना कत्तेव्य पालन कर दिया अब 
बेदप्रेमी जनता का क्या कत्तेंन्य है इस प्रश्न को वह 
कभी न भूलेगी ऐसी दृढ़ आशा है । ईश्वर हमारे इस 
लद्योग को सफल करे। ओरेम्‌ शम्‌ | 
निवेदक--- 
मैनेजिंग डाहरेक्टर, 
आये-साहित्य मंडल, अजमेर | 





वेद और उसपर आश्रित अर्ष ग्रन्थों के तत्वों पर गम्भीर अनुसन्धान, खोज, आलोचन प्रत्यालोचन 
| (६ न्‍्तों च््े 5 चेदि 
तथा विशुद्ध वेदिक आर्ष सिद्धान्तों ओर आर्ष वेदिक सभ्यता का प्रकाशक, रक्षक और प्रचारक 
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80 अं मिल ये पक 
वृदापदरा 
तष्ठति चरति यश्र वश्वति यो निलाय चरति यः प्रतक्म । 
हो स॑ निषय यन्मन्त्रयेते राजा तद्भेंद वरुणस्तृतीयः ॥ 


& ज्ञो ठहरा हुआ है या चल रहा है, 
जो वश्चना कर रहा है अथात्‌ 
किसी को ठग रहा है या छिप कर दाव घात लगाने 
के लिये विचर रहा है, या दूसरे के जीवन को कष्ट 
पहुंचाना चाहता है--इन सब को राजा वरुण देखता 
है। तथा दो साथ २ बैठ कर जो कुछ मन्त्रणा करते 
हैं राजा वरुण सदा उनमें तीसरा होकर बैठा रहता है 
कर उन की मन्त्रणा को जानता है” । 
इस मन्त्र का उपदेश कितना रम्य ओर हृदय- 
श्रादी है । इस मन्त्र के प्रत्येक शब्द में क्या जादू भरा 
पढ़ा है--इसे वे ही जान सकते हैं जिन्हें संस्कृत के 
शब्दों का अभ्यास करने का कुछ सौभाग्य प्राप्त हुआ है । 
आचार-शास्त्र की दृष्टि से यह मन्त्र बहुत ऊँची कोटि 


अथव० कां० ४ । सू० १६ । म॑ं० २ ॥ 


का है। वेदिक आचार-शाख्र में प्रेरक-भाव है “पर- 
मात्मा की इच्छा” । वेदानुयायी अपने आचार को 
ठीक करने के लिये यह देखता है कि अमुक आचार 
के सम्बन्ध में परमात्मा की इच्छा क्‍या है, वह अमुक 

ऋआ। यार को किस दृष्टि से देखता है ? वेदिक आचार- 
शासत्री परमात्मा की रचना में उस रचयिता के नियमों, 
प्रबन्धों, उसकी इच्छाओं और उसकी भावनाओं की 
खोज करता है, और इनके ज्ञात हो जाने पर वह उन 
नियमों, प्रबन्धों, इच्छाओं ओर भावनाओं के अनुकूल 
नियमों, प्रबन्धों, इच्छाओं तथा भावनाओं को ढालता 
है यह संसार परमात्मा का धर है । उसके घर में उसी 
के प्रवन्धों के अधीन तथा उसी की इच्छाओं के अनु- 
सार रहना चाहिये। मनुष्य जब उसके भ्रबन्धों के 





श्‌ | वैदिक विज्ञान 


अधीन अपने आपको कर देता है और उसी की 
इच्छाओं के अनुसार अपना जीवन व्यतीत करने 
लगता है तो वेंदिक दृष्टि में उसे सदाचारी कहेंगे । 
परमात्मा सर्वज्ञ है, सव शक्तिमान है, न्यायकारी है तथा 
परोपकारी है, अतः वह ग़लती नहीं कर सकता, शक्ति 
न होने के कारण उल्टा काम नहीं कर सकता, अन्याय 
से सदा मुक्त रहता है और किसी का बुरा करना नहीं 
ाहता । इस प्रकार के आदशं-प्रेरक की इच्छाओं के 
अनुसार चलने से संसार में वस्तुतः सुखों की वृद्धि हो 
सकती है और पारस्परिक प्रेम भाव अधिक बढ़ सकता 
है।इस रंग में रंगा हुआ आचार ही वस्तुतः आचार है। 
इस मन्त्र में संक्षेप से यह भाव कहा गया प्रतीत 
होता है कि “परमात्मा सर्वज्ञ है, उससे कोई बात छिप 

नहीं सकती” 
वह प्रत्येक अवस्था में स्थित संसार के प्रत्येक 
पदार्थ को जान रहा है। जिन क्रियाओं का आचार- 
शास्त्र में समावेश नहीं- जैसे कि खड़ा होना या चलना 
इत्यादि--उन क्रियाओं को भी वह जानता है, वह 
इतना सवज् है। यह उसके खभाव में है कि वह 
प्रत्येक वस्तु को प्रत्येक क्रिया को जाने । जो परमात्मा 
ऐसा है उससे वे क्रियाएं केसे छिप सकती हैं जिन्हें 
24808 28 75 88/0 888 8888 88, 80088 82089 28498 68883 स्प्रे 
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मे यह जान कर बड़ी प्रसन्नता हुई कि वेद 

"८ सम्बन्धी शिक्षाओं के प्रकट करने तथा वेदों 

से सम्बन्धित अने क्र कठिन विषयों की खोज करने के लिये 
उपर्युक्त पत्र आय्यसाहित्यमंडल अजमेर की ओर से वेदों 
के उत्कृष्ट विद्वान श्रीयत्‌ पं० विश्वनाथजी महोपाध्याय 
गुरुकुल कांगड़ी के सम्पादकत्व में निकलने वाला है-- 
बेद्‌ से सम्बन्धित अनेक बातें खोज करने योग्य हैं जिन 
के सम्बन्ध में अबतक कुछ भी नहीं किया गया है-- 
आशा है कि यह पत्र चिरजीवी और अपने उद्देश्य में 
सफल होगा आपस्येसमाज के तीसरे नियम में 
वेदों का स्वाध्याय प्रत्येक नर नारी के लिये आवश्यक 
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कि वह बुरा समभता है, जिनसे कि दूर रहने के लिये 
उसने मनुष्यों को उपदेश दिया है। ऐसी निषिद्ध 
क्रियाओं के दो चार उदाहरण इस मन्त्र में दिये हैं । 
जैसे कि (१ ) किसी की वच्चना करना, किसी को 
ठगना, किसी की अज्ञानता से कोई दुरुपयोग उठाना, 
(२ ) छिप कर किसी के दाव-घात में विचरना | ( ३ ) 
किसी के जीवन को कष्ट पहुंचाने के लिये विचारना | 
(४ ) एकान्त में बैठकर किन्हीं दो व्यक्तियों का षड़- 
यन्त्र रचना | इस मन्त्र में इन कामों को बुरी दृष्टि से 
देखा गया है। क्योंकि यहाँ यह कहा गया है कि जो 
व्यक्ति भी ऐसे काम करते हैं। उन व्यक्तियों को तथा 
उन व्यक्तियों के ऐसे कामों को वह सवज्ञ जान रहा 
होता है। आचार-शास्री जब यह समझ लेता है कि 
कोई भी काम परमात्मा से छिप कर नहीं किया जा 
सकता, कोई काम भी ऐसा नहीं किया जा सकता 
जिसका कि पता परमात्मा को न लगे तब वह उसे 
कम-फल-दाता, नन्‍्यायकारी तथा सबवेशक्तिमान्‌ 
जानता हुआ उन कर्मों से प्रथक्‌ रहने की कोशिश 
करता है, जो काय्य परमाा की दृष्टि में उसे बुरे 
प्रतीत होते हैं । इसलिये इस मन्त्र में कहा गया सदा 
चार का भ्रेरकभाव वास्तव में बहुत ही ऊचा है । 
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ठहराया गया है | परन्तु यह सचाई है कि इस कतेज्य 
के पालन करने में अधिकांश बहनें ओर भाई प्रमाद 
करते हैं। यह बात भी किसी एक अंश में बिलकुल सच 
है कि आय्येसमाज के विरोधी आक्षेप करने के उद्देश्य ही 
से क्‍यों न सही, जितना वेदों का अध्ययन करते हैं उतना 
आपय्येसमाज के अनेक सदस्य नहीं करते हैं । यह बेढंगी 
चाल बदले बिना काम नहीं चलेगा इसलिये प्रत्येक 
आय्य को जो कास्ये भी वेदाध्ययन में सहायता देने के 
लिये किया जावे उसका स्वागत करना चाहिये | इस- 
लिये यह भी आशा है कि आसय्ये संसार से “वंदिक 
विज्ञान” का खागत होगा--- 
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विवाह का वैदिक आदर्श - 
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विवाह का वेदिक आदर्श 


[ ले०--श्री प्रो० सत्यत्रतजी विद्यालकार ] 


१, सलुष्य जीवन का महत्व 
स्रा[ाछ के प्रामीण लोगों की मजलिस में बैठ 
कर वहां की चचाओं को सुना जाय 
तो उनमें कई रहस्यमय गुण सुनाई पड़ते हैं । वे लोग 
अक्सर कहा करते हैं कि मनुष्य जीवन ८४ लाख योनियों 
के बाद मिलता हे। एक अन्धे का दृष्टान्त दिया जाता 
है जो ८४ लाख दरवाजों वाले मकान की भीतर उसकी 
दीवार के साथ रास्ता टटोल रहा है | इनमें से केवल 
एक कोठरी का दरवाजा खुला है जिसमें से केवल बाहर 
निकला जा सकता है, बाकी सब दरवाज़े बन्द हैं, 
परन्तु जब वह अन्धा हाथ से टटोलता २ खुले दरवाजे 
के समीप पहुंचता है तो उसे खुजली उठती है और बह 
आगे निकल जाता है ओर फिर ८४ लाख दरवाज़ों को 
खटखटाने के फ में पड़ जाता है। जिन लोगों ने हमारी 
समाज में ऐसे कथानकों को एक २ मोपड़े तक 
पहुंचाया था, मालूम नहीं उन्होंने ८2 लाख योनियों 
की गिनती की थी या यूं ही इस संख्या को निश्चित 
कर दिया था । परन्तु इससे इतना अवश्य प्रतीत होता 
है कि वे लोग जीवन को एक खिलवाड़ नहीं समभते 
थे। इसे एक समस्या समझते थे और खास कर 
मनुष्य जीवन को तो बड़ी विषम समस्या समभते थे। 
उनका कहना था कि मनुष्य की योनि बड़ी दुलंभ है, 
ओर इसे पाकर उसके साथ खिलवाडु करना मूखंता 
की पराकाष्ठा है । 
मनुष्य-जीवन को इतना दुलंभ मानने वालों की 
दृष्टि उन लोगों की दृष्टि से अत्यन्त भिन्न होगी जो 
जीवन को एक आकस्मिक घटनाभात्र सममते हैं। 
इसे पांच तत्त्घों के पुतले के सिवाय ओर कुछ नहीं 
सममभते । मनुष्य-जीवन यदि भिन्न जन्सान्तरों की 
शड्बला में केवल एक कड़ी है ओर यदि इस कड़ी 
की मजबूती पर सारी जंजीर का मज़बूत होना निर्भर 


है, तो इस जीवन के प्राप्त होते ही एक २ क्षण 
अमूल्य ' जाता है। इसमें खोये हुए एक भी पल 
का परिणाम फिर से ८४ लाख योनियों में भटकना 
हो सकता है । परन्तु इसके विपरीत, यदि यह जीवन 
एक आकस्मिक घटना है तो इसका मूल्य एक 
अद्भुत खिलौने से अधिक नहीं रहता । एक गुड़िया को 
देख कर हम खुश होते हैं और ऐसे लोगों की नजरों 
में मनुष्य का शरीर एक चलने फिरने, बोलने वाली 
६ फीट की गुड़िया है, और कुछ नहीं। इसलिये 
जीवन पर उथला विचार करने वाला, उसे आकस्मिक 
घटना मात्र समभमने वाला व्यक्ति दुःख में पड़ कर 
आत्मघात कर लेना अनुचित नहीं समझता | युरोप 
में खुदकुशी की तादाद दिनों दिन बढ़ती जा रही है, 
परन्तु ८४ लाख योनियों के फेर में पड़ने से डरने 
वाला भारतवासी भूख से तड़पता हुआ, सर्दी से 
व्याकुल होता हुआ और बीमारी से छटपटाता हुआ 
भी आत्मघात करने की नहीं सोच सकता । नहीं तो 
इस देश की ऐसी अवस्था है कि ३० करोड़ में से ३० 
करोड़ कभी के आत्म घात कर चुके होते । 


असुयो नाम ते लोका अन्धेन तमसा जृताः । 
तांस्ते प्रेत्याभिगच्छन्ति ये के चात्महनो जना#' 
आत्मघात कर इस जन्म के दु:ख से बचने का 
प्रयत्न करने वाला अगले जन्म में इससे भी भयंकर 
दुःखों को भोगता है, यह वेद का बचन है।... 
मेरे कथन का अभिग्राय केवल इतना है कि 
प्राचीन काल के ऋषि मनुधष्य-जीवन को एक विशाल 
समस्या समभते थे और उसके हल करने में उन्होंने 
अपने ऊंचे से ऊचे विचारक लगा दिये थे | मनुष्य- 
जीवन की समस्या का उन्होंने जो हल किया था 
उसी को आधार बना कर यहां के समाज की रचना 
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की गई थी । उन्होंने जीवन को सफल बनाने के लिये 

_ ज्ञीवन का एक आदर्श निधोरित किया था। जिसके 
अनुसार इस देश में उत्पन्न हुआ प्रत्येक व्यक्ति आच- 
रण करता था। 


२, वह आदशे क्या था ! 


यदि जीवन सचमुच एक समस्या है, अचानक 
या आकस्मिक घटना नहों तो इस सससस्‍्या का हल 
अवश्य होना चाहिये, इसे एक खिलवाड़ की चीज़ 
नहीं समझना चाहिये | भारत के प्राचीन ऋषियों ने 
समस्या का हल जीवन के एक निश्चित आदश में 
बांध कर किया था। वह आदशे कया था ? यजुर्गेंद 
में कहा है-- 


'यस्तुं सवोशि भूतान्यात्मन्नेवानु पश्यति। 
सेभूतेष॒चात्मानं ततो न विचिकित्सति। 


जो व्यक्ति सब आत्माओं को अपने अन्दर 
देखता है और अपने को सब में देखता है वह 
सन्देहों से ऊपर उठ जाता है, निश्चयात्मक जीवन 
व्यतीत करता है। अपने को अपने अन्दर देखने वाले 
तो सब हैं परन्तु दूसरे में अपनापन अनुभव करना 
जीवन का एक विलक्षण, विरला बैदिक आदश है । 
मनुष्य की. अन्तरांत्मां का विकास इसी को कहते हैं। 
आज हमारे शहरों की गलियों में सैकड़ों भूखे नंगे 
कराहते फिरते हैं, परन्तु क्या उनके दुःख को देख कर 
क्रिसी के हृदय में कराहना उठती है | क्या कोई उनकी 
तड़प को अनुभव करता है? क्या कोई यह अनु- 
भव करता है कि वे भी उसी मानव-समाज के अंग 
हैं जिसका कि में और आप ! यदि सचमुच किसी 
के हृदय में ये भाव उठते हैं तो वेद की दृष्टि में उसका 
आंत्मा विकसित है, वह अपने आदशे की तरफ जा 
रहा है, नहीं तो धन धान्य से समृद्ध होने पर भी हम 
उस पत्थर के समान हैं जिस पर हज़ारों प्राणियों 
का प्रतिदिन बध होता है, परन्तु आत्मा न होने के 
कारण उसका एक आंसू भी नहीं निकलता । महात्मा 
सुकरात का आत्मा विकसित था क्योंकि वे अपने 


जहर देने वालों पर रहम की नज़र फेंक सकते थे । 
हज़रत मसीह का आत्मा ऊचा था क्योंकि वे अपने 
समय के दीन दुखियों के चीत्कारों को अपने हृदय 
से गू जता हुआ सुनते थे और उन्हीं की तरह व्याकुल 
हो जाते थे | महर्षि दयानन्द्‌ जीवन के आदशे पर 
पहुँच चुके थे क्‍योंकि वे अपने प्राण्यों की अपेक्षा 
अपने को विष देने वाले के प्राणों की रक्षा के लिये 
अधिक बेचेन थे। जो आत्मा भप्राणिमात्र के हृदय 
के स्पन्दन को अपने भीतर अनुभव कर सकता है 
वह बड़ा है, महान है, विकसित है ओर वह जीवन 
के वैदिक आदर्श तक पहुंच चुका है। क्योंकि वेद 
की घोषणा है । 

“प्रित्रस्य त्वा चक्षुपा सवोशि भृतानि समीक्षन्ताम! 
“यस्मिन्तस्सवोणि भृतान्यात्मेवाभूद्विजानतः । 
तत्र को मोहः कः शोकः एकत्वमलु पश्यतः ।' 

इसी भाव के आवेश में क्राइस्ट ने कहा था-- 

( (076 प0 76, 2१ एड घी 4300परा' 
गाते 3278 ॥638५9ए (96%, थे 4 ज्ञात 8ए९ 
/0प 765 ) 

जीवन का बैदिक आदशे दूसरों के बोक को 
अपने हाथों से अपने कन्धों पर लेना है, दूसरे 
के आंसुओं को अपने आंसुओं में बहा देना है 
दूसरे के घाव को अपने हृदय के मरहम से चंगा 
करना है। जीवन को खिलवाड़ समभने वाला 
व्यक्ति ऐसा नहीं कर सकता, परन्तु मनुष्य जीवन 
को एक अमूल्य देन सममने वाला व्यक्ति ऐसा किये 
बग़ेर रह नहीं सकता । इसी में आत्मा की उन्नलि है, 
आत्मा का विकास है और इसी में आत्मा अपने 
लक्ष्य को, अपने आदश को पाता है। 

३. आदशे की क्रियात्मकता 

प्रश्न हो सकता है कि इस आदशे को जीबन में 
क्रियात्मक रूप देने के लिये ऋषियों ने क्या उपाय 
सोचा था ? इसका उत्तर ऋग्वेद (९। ७०। १) में 
इस प्रकार दिया है । है 


विवाह का वैदिक आदश्श ५ 
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चत्वायेम्या भ्ुवनानि निर्णिजे 
चारूणिं चक्रे यदतेरवर्धत' । 


सोम चारों भुवनों या आश्रमों को (अन्या नि्णिजे) 
और ही कुछ बना देता है, उनमें जान डाल देता है । 
शतपथ ( १४ का० ) में उन चार भागों का विस्तार 
करते हुए कहा है:--- 

ब्रह्मचयों श्रम समाप्य गृही भवेत गृही भूत्वा 

वनी भवेत्‌ , वनी भृत्वा प्रत्नजेत- 

मनुष्य जीवन के आदश को क्रियात्मक बनाने का 
तरीका यह है कि पहिले त्रह्मचय ब्रत धारण करे, त्रह्मचय 
के उपरान्त गृहस्थ, बाद को वानप्रस्थ ओर फिर 
संन्यास आश्रम में प्रवेश करे। आत्मा को अपने 
आदर्श तक पहुंचने का, उसे पूर्णरूप में विकसित करने 
का यही उपाय है। त्रद्मचयोवस्था 'ख” (5८!) से प्रारम्भ 
होती है । यह 'सख्व' या अपना आत्मा ही तो आगामी 
आने वाले विकास का आधार है। इसलिये प्राचीन 
ऋषियों ने इस “स्व! की आधार शिला को दृढ़ बनाने 
के लिये अ््मचय को विधान किया था। इस आश्रम 
में 'ख' या अपने सिवाय ओर कुछ नहीं दीखता। 
ब्रह्मचारी अपने इदे गिदें घूमता है | वह अपने शरीर 
की, अपने मन की और अपने आत्मा की उन्नति 
करता है । अपने से बाहर उसे देखने को नहीं कहा 
गया । परन्तु जब वह अपने 'ख' को दृढ़ बना चुका 
तब उसे अपने आत्मा को अधिक विकसित करने को 
कहा जाता है और वह ग्रृहस्थाश्रम में प्रवेश करता 
है । ब्रद्मचयोवस्था में मनुष्य की दृष्टि केवल अपने तक 
सीमित थी, परन्तु गृहस्थ में वह अपने 'स्व' के अन्द्र 
दूसरों को शामिल करने का पाठ सीखता है। वेद का 
कथन है । 


इमां त्वमिन्द्र मीढूवः सुपुत्रां सुभगां कृणु । 
दंशास्यां पृत्रानाधेहि पतिमेकादश कृधि। ' 
( ऋक्‌ १० | ८५। ४५। ) 

जक-लमृद देश में स्वश्य माता पिता का दस 











सन्‍्तानों का परिवार होना चाहिये । अक्मचर्याश्रम में 
मनुष्य की दृष्टि अपने ही ऊपर रहती है, परन्तु 
ग्रहस्थ में माता पिता अपनी दृष्टि को अपने ऊपर 
से उठा कर कम से कम अपनी सनन्‍्तानों तक तो 
विस्तृत कर ही देते हैं। वे खुद भूखे रह सकते हैं 
परन्तु अपनी सन्‍्तानों को भूखा नहीं देख सकते । 
खुद कांटों से लहूल॒हान हो सकते हैं परन्तु अपने 
बच्चों की उंगली में एक कांटा भी चुभता हुआ 
नहीं देख सकते | त्याग के जीवन की पराकाष्ठा 
गृहस्थ में हे | परन्तु जीवन का वेदिक आदश गृहस्थ 
तक रुक नहीं जाता । ग्ृहस्थ तो आत्मा के सवेभूत- 


हिते रतः' के क्रमिक विकास में एक सीढ़ी मात्र है, 
एक मंजिल है, एक स्टेज है। जीवन का असली 
उहृश्य तो आत्मा का ऐसा विकास है जिसमें वह 
अपने को ही नहीं, अपनी पत्नी को ही नहीं, अपने 
बाल बच्चों को हद्वी नहीं, परन्तु प्राणी मात्र को अपना 
सममभने लगता है| विश्वात्मा में अपने आत्मा को 
ओतम-प्रोत कर देता है, घुला मिला देता है। 'यो5सा- 
वसौ पुरुषः सोडहमस्मि! का अनुभव करने लगता 
है, दूसरों के आत्मा का प्रत्यक्ष करता है। ऐसे विकास 
का, ऐसे उदय का, सीमित, छोटा रूप ग्ृहस्थ-आश्रम 
में दिखाई देता है। जहाँ बेद मन्त्र के अनुसार बारह 
व्यक्तियों के कुटुम्ब में माता-पिता अपनी आत्मा को 
बाहर तक फेला देते हैं | परन्तु यहीं पर रुक जाना 
यहीं ठहर जाना ओर आगे क़दम न रखना वदिक 
आदरश के विपरीत है। तभी ग्रहस्थ को एक आश्रम 
कहा गया है। आश्रम का अथ है एक मंजिल, एक 
स्टेज । गृहस्थ आत्मिक जीवन के विकास में एक 
सीढ़ी है, एक मंजिल है, एक स्टेज है ओर यात्री को 
इससे बहुत आगे चलना है। अभी तो माता पिता 
तथा १० सन्‍्तानों में कुल १२ प्राणियों के परिवार में 
एकता की, ममता की, अहन्त्व की अनुभूति है । इस 
छोटे से ग्रुप में ( एकत्वमनुपश्यतः ) की भावना 
का उदय हुआ है । परन्तु जीवन का उद्देश्य प्राखिमात्र 
को एकता के सूत्र ग्ें पिरो देना है। तभी तो वेदिक 


६ । वैदिक किल्लास 
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आदश के अनुसार “गृहदी भृत्वा वनी भवेत्‌ गहस्थ में 
आत्मा का जितना विक्रास हो सकता है उतना करके 
वानग्रस्थी हो जाय, यह कहा है । आज हम पेदा होते 
ही गृहस्थ की सोचने लगते हैं और जब तक चार 
कन्धों पर चढ़ कर 'शम नाम सत है की गूंज में 
शमशान नहीं पहुंच जाते तब तक गृहस्थ के ही कीड़े 
बने रहते हैं। इससे ज्यादा ग्रहस्थाश्रम की दुर्गति 
नहीं हो सकती । वेदिक आदश के अनुसार गृहस्थ तो 
आत्मा के विकास के लिये एक खास हुद्द तक, एक 
खास सीमा तक, एक खास स्टेज तक आवश्यक है। 
उसके बाद गृहस्थ में फंसे रहना आत्मा का सवनाश 
करना है। वानप्रस्थी ग्रहस्थ में से गुजर चुका है 
उसने दूसरों को अपना सममभने का पाठ २५ साल 
तक सीखा है, अब वह अपने बच्चों की तरह दूसरों 
के बच्चों को भी अपना सममने लगता है। वह जंगल 
में बैठ जाता है। उसके पास गांव के, शहर के बालक 
इंट 40 आटट अमर [] 
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बेर में इतिहास है वह प्रश्न कोई नया नहीं 

। यह प्रश्न अति प्राचीन काल का है। 
यास्काचाय के बनाये निरुक्त के पढ़ने से प्रतीत होता 
है, कि निरुक्तकार यास्काचाय के समय में भी ऐसा 
सम्प्रदाय विद्यमान था जो कि वेदों में इतिहास की 
ससा मानता था | बृत्र का वेदों में बहुत व्णन आता 
है निरुक्त, अध्याय २, खण्ड १६ में वृत्र के स्वरूप पर 
विचार करते हुए निरुक्तकार ने लिखा है, किः- 


तत्को वृत्रः १ । ल्वाष्ट्रीउसुर इत्येतिहासिकाः । 


... इस लेखमें प्रथम प्रश्न किया गया कि (ृत्र” कौन 
है १ तत्पश्नाव ऐतिहासिक सम्प्रदाय की ओर से 
इसका उत्तर दिया गया है:किःवृत्र एक असुर है, जो 
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पढ़ने को आते हैं। वह सबको अपना समझ कर 
पढ़ाता है और सब में अपनी आत्मा को देखता है। 
सत्र में अपनापन अनुभव करता है इस अभ्यास के 


बाद संन्यास आश्रम है । संन्यास में वह सबको, 
प्राणी मात्र को अपना समझने लगता है। उसका 


लगाव किसी विशेष व्यक्ति से नहीं रहता । उसका 
लगाव सब से समान हो जाता है। जीवन का वैदिक 
आदशे यही है । इसे आश्रम-व्यवस्था कहते हैं । ब्रह्म- 
चयोश्रम से संन्यास तक पहुंचते २ जहाँ पहले उसकी 
दृष्टि अपने तक सीमित थी वहाँ वह अपने से हट 
कर दूसरों तक फेलती जाती है | यहाँ तक कि चारों 
आश्रमों में से गुजर कर खुदी मिट जाती है और 
खुदी ही बाकी रह जाती है । फ़रक इतना है कि पहले 
खुदी खुद तक महदूद थी और अब खुदी खुदा तक 
पहुंच जाती है । शायद इसी ऊंचे अनुभव को किसी 
दीवाने ने “अहं ब्रह्मास्मिँ के उद्गार से प्रकट 
किया था। 


(डा हि...की ०-०० क्षै०- मु) *++-+++«ै* “++हच्क-......0.000८२७--कु 2 2) 
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कि (त्वष्टा' का पुत्र है। इसी प्रकार निरुक्त, अध्याय 
१२, खण्ड २ में अश्वि-देवताओं के सम्बन्ध में विचार 
करते हुए निरुक्तकार ने लिखा है कि:-- 


तत्को अश्विनो ।................ | राजानी पुण्यक्रतो 

इत्येतिहासिकाः । 

यहां भी पहिले प्रश्न किया है कि अश्वि-देवता 
कौन से हैं ? ऐतिहासिक सम्प्रदाय की ओर से उत्तर 
दिया गया है कि अश्वि-देवता दो पुण्यात्मा राजा हुए 
हें। निरुक्त में बहुत स्थानों पर ऐतिहासिक सम्प्रदाय 
की सत्ता का परिचय मिलता है। परन्तु दृष्टान्त रूप 
में यहां दो स्थानों का ही उद्धरण दिया गया है । 

इन उद्धरणशों से यह प्रतीत हो जायगा फ्ि “ .बेदों 


बेदों में इतिहास ७ 
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में इतिहास ” का प्रश्न आज कल के अन्वेषक पाश्ा- 
त्य विद्वानों की कोई नई खोज नहीं है। प्राचीनकाल 
में कई भारतीय विद्वानों ने भी वेदों के सम्बन्ध में 
ऐसे विचार प्रगट किये थे। निरुक्तकार यास्क ईसा 
तथा पाणि ने मुनि से भी अति प्राचीन काल का है। 
ओर ऐतिहासिक सम्प्रदाय निरुक्तकार यास्क से भी 
प्राचीन है । क्योंकि निरुक्तकार स्थान २ पर इस ऐति- 
हासिक सम्प्रदाय के मतों का प्रदशेन निरुक्त में 
करते हैं । 

इस जबरदस्त ऐतिहासिक समुदाय के विरुद्ध 
निरुक्तकार यास्‍स््र ने आवाज़ उठाई थी। निरुक्त में 
स्थान २ पर हमें ऐतिहासिक सम्प्रदाय के विरोध में 
नेरुक्त-सम्प्रदाय खड़ा हुआ दीखता है। निरुक्तकार 
प्रायः मन्त्रार्थों में प्रथम ऐसिहासिक मत दशाते हैं 
ओर ततपश्चात्‌ अपने या नेरुक्त सम्प्रदाय के अथ 
की भी व्याख्या करते हैं । 


उपरोक्त दो उंद्धरण जो कि निरुक्त के समय में 
भी ऐतिहासिक हब दाय की सत्ता के होने के सम्बन्ध 
में दिये गये हैं उसे पर निरुक्तकार ने नेरुक्त सम्प्र- 
दाय का मनन्‍्तव्य भी निरुक्त में दशोया है। “वृन्न” 
की व्याख्या करते समय निरुक्तकार कहते हैं--- 


“तत्को बृत्र: १ । मेघ्र इति नेरु काः। त्वाष्टीउसुर 
इत्यतिहासिका:। अपां च ज्योतिषश्व मिश्री भावकमंणो 
वर्ष कम जायते । तत्रोपमार्थेन युद्धवणों भवन्ति” | 


यास्काचाय कहते हैं, कि निरुक्तकारों के मन 
में वत्र मेघ, अथात्‌ बादल है। यद्यपि ऐतिहासिक 
लोग यह कहते हैं, कि वृत्र एक असुर था जो कि 
त्वष्टा का पुत्र था । परन्तु उनका यह विचार ठीक नहीं 
है। वेदों में वृत्नासुर ओर इन्द्र के युद्ध का जो वर्णन 
आता है वह केवल एक प्राकृतिक घटना का ही वर्णन 
मात्र है । किसी वृत्रासुर और इन्द्र के वास्तविक युद्ध 
का वह वर्णन नहीं है। क्योंकि जल और ज्योति 
अथात्‌ मेघीय वेद्यत-ज्योति के परस्पर मिश्रण होने 
पर ही वर्षों होती है। इस वषो-कम में मेघ ही बृत्र 
है। जिसकी कि ताड़ना मेघस्थ वैद्युत-अपग्रि-जिसे कि 





इन्द्र कहते हैं, करता है । और इस प्रकार जलों को 
बहाता है । इस प्रकार मेघ और उस में की वेद्यत- 
अग्नि के प्राकृतिक दृश्य को ही उपमा रूपमें युद्ध 
रूप से वणन वेदों में किया गया है, किसी वास्तविक 

का नहीं । 
कु बार पर इन्द्र के खरूप ओर युद्ध के सम्बध 
में यास्कराचाय की और नैेरुक्त सम्प्रदाय की सम्मति 
का परिचय अभी मेंने दिया है । अब में यह दर्शाना 
चाहता हूं कि वेद मन्त्रों में भी वृत्नासुर ओर इन्द्र 
के युद्ध के सम्बन्ध में कुछ कहा गया है वा नहीं । 
ऋग्वेद ८ । १। १५। २ वह मन्त्र इस प्रकार का 
प्रतीत होता है जो कि इस सम्बन्ध में कुछ प्रकाश 
डालता है । वह निम्न लिखित है । 

यद्चरस्तन्वा वावृधानो बलानीनद्र प्रत्राणो जनेषु । 
मायेत्सा ते यानि युद्धान्याहु नाथ शत्र न नु पुरा 
विवित्स ।। 

इसका अथ यह है, कि 'हे इन्द्र | जो तू अपने 
फैले हुए खरूप से और अधिक बढ़ता हुआ विचरता 
है और जो तू सवेसाधारण जनों के प्रति इस प्रकार 
अपने बलों का प्रदशन करता है, तथा तेरे नाना युद्धों 
का जो वर्णन किया जाता है, यह सब प्राकृतिक घटना 
मात्र है वास्तविक नहीं । क्योंकि न तेरा आज कोई 
शत्रु है ओर न पहिले कभी हुआ है, तो तूने युद्ध 
किसके साथ करना हुआ” । 

इस प्रकार ऋग्वेद का यह मन्त्र भी स्पष्ट यह 
कहता हुआ प्रतीत होता है कि वेदों में वृत्रासुर ओर 
इन्द्र के युद्ध के ऐतिहासिक खरूप का गन्ध मात्र भी 
नहीं है। अब में निरूक्त के दूसरे उद्धरण पर आता 
हूँ । जोकि अश्वि-देवताओं के सम्बन्ध का है। निरुक्त 
के अध्याय १२, खण्ड २ में अश्वि-देवताओं पर विचार 
किया गया है। यहाँ राजानौ पुश्यकृतावित्येतिहा- 
सिक्रा:” इस लेख द्वारा यास्काचाय ने जहाँ ऐतिहा- 
सिक्कों का सत दशाया है कि ये अश्वि देवता प्राचीन 
समय के कोई पुण्यशील दो राजा थे, वहां साथ ही 
साथ यास्काचाये ने इस सम्बन्ध में अन्य आचार्यों 
के भी मत दशोए हैं। यथा:-- 


८ ह वैदिक विज्ञान 


“द्यावाषरथिव्यावित्येके । अद्दोरात्रावित्येके । सूयो 
चन्द्रमसावित्येके” । 

अथोत्‌ कई कहते हैं, कि लोक और प्रथिवी 
लोक ये दो अश्वची हैं। कई कहते हैं कि दिन और 
रात ये दो अश्वी हैं। कई कहते हैं कि सूय और 
चन्द्रमा ये दो अश्वी हैं । 

इस प्रकार ऐतिहासिक सम्प्रदाय से भिन्न अन्य 
आचाय्यों के सत दशों कर आगे निरुक्तकार अपना 
मत दशांते हैं । वह मत भी ऐतिहासिक सम्प्रदाय के 
नितानन्‍्त विपरीत हैं, और अनैतिहासिक खरूप का है । 

इस ग्रकार इस छोटे से लेख से मैंने यह दशोने 
का यत्र किया है कि वेदों में इतिहास है यह विचार 
भी भारतीय विचार है ओर बहुत प्राचीन काल का 
है और इस विचार का खण्डन भी प्राचीन भारतीय 


आवचाय्याँ ने समय समय पर किया है। ऐतिहासिक 
मत का वत्तमान में पुनरुजीवन पाश्यात्य विद्वानों के 
कारण हुआ है। वत्तमान समय में कई भारतीय 
विद्वान्‌ भी इस विचार के पोषक हें | परन्तु इन ऐति- 
हासिक विचारां को सुन कर हमें घबराना नहीं 
चाहिये । वेदों के अनेतिहासिक खरूप के मानने वाले 
अथात इन्हें नित्य और अनादि मानने वाले बड़े २ 
धुरन्धर आचाये भारत में हो चुके हैं । उनके लेख भी 
इस सम्बन्ध में पर्याप्त खोजपूर्ण और गम्भीर हैं। 
वैदिक-विज्ञान के पाठकों के सन्‍्मुख समय समय पर 
इस सम्बन्ध में लेख प्रकाशित होते रहेंगे और वेदों 
को नित्य अनादि मानने वाले प्राचीन भारतीय विद्वानों 
के लेखों के अनुवाद भी इस पत्र में प्रकाशित किये 
जाया करेंगे । 





ऋषि दयानन्द की भाष्यशेली 
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[ लेखक--श्री पं ० चन्द्रकान्तजी वेद्वाचस्पति ] 


दों के ऊपर समय समय पर विद्वानों ने 

कलम उठाई है, ब्राह्यशग्रन्थ-रचयिता 

ऋषियों के बाद पौराणिक काल में, आचाये उबट, 
महीधर तथा सायण आदि ने वेदों पर भाष्य किये 
हैं। इसी प्रकार आधुनिक युग में मेक्‍्समूलर, विटनी, 
थ्रिफिथ आदि पाश्चात्य लेखकों ने भो वेदिक साहित्य 
पर बहुत कुछ लिखा है, परन्तु इन विद्वानों के प्न्थों 
में वेदों की आत्मा का विकास नहीं हुआ है। पौरा- 
शिक कालीन भाष्यकार तो याज्षिकबाद, देवतावाद, 
ऐतिहासिकवाद आदि वादों की बाधाओं में जकड़ 
गये हैं । वे अपने समय की रूढ़ियों से ऊपर नहीं उठ 
सके हैं । उन्होंने पूषे परिप्रह से रंगी ऐनकों से--वेद 
को देखा है। यही हालत पाग्चाल्य लेखकों की भी है । 
इक तो इनके भाष्य अक्तरशः अनुवाद मात्र हैं, फिर 
ये अनुवाद लौकिक तथा. वेद्क संस्कृत में भेद करते 
प्रतीत नहीं होते । इस पर मज़े की बात यह है कि ये 


सायणाचाय के ही पद चिन्ह पर चलते हैं और 
विकासवाद ( अशुद्ध अर्थों में ) की रट लगा +२ कर 
वेदों के असली तात्पय से दूर हो गये हैं । इसलिये 
बैदिक साहित्य को समझने के लिये इनके लेख प्रामा- 
शिक नहीं माने जा सकते । 

ब्राह्मणकार, पौराणिक भाष्यकार ओर पाश्चात्य 
भाष्यकारों के अतिरिक्त आधुनिक समय में वेद के 
ऊपर युग परिवरतेनकारी कलम उठाने वालों में सब से 
प्रमुख नाम महर्षि दयानन्द का है। महर्षि के आाष्यों 
से वेद जीवित और जाग्र॒त प्रतीत होने लगते हैं। 
महर्षि के भाष्य का एक एक मन्त्र पूवे के भाष्यकारों 
की ञ्रुटियों का क्रियात्मक समाधान कर रहा है । इस- 
लिये वेद के सश्चे स्वरूप को जानने में ऋषि दयानन्द्‌ 
के भाष्य और उनकी भाष्यरोली को समझना आव- 
श्यक है। इस लेख में हम ऋषि की भाष्यरैली पर 
एक दो विचार प्रकट करने का प्रयत्न करेंगे। मदर्थि 


ऋषि दयानन्द की भांधष्य शैली - ९ 
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की ऑष्यशेली के अध्ययन से निम्न तीन परिणामों 
पर पहुंचते हैं । 

(क ) पहिले २ शब्द का प्रकृति और प्रत्यय के 
आधार पर मूल अथ जानकर-- 

(ख ) फिर वेद में आये विशेषणों और प्रकरण 
के आधार पर उसका अर्थ निधारित करके-- 

(ग) वैदिक साहित्य के आधार पर उसका 
निश्चित रूढ़ व योगरूढ़ अर्थ जानकर मन्त्र की व्या- 
ख्या ऋषि दयानन्द करते हैं । 

दूसरे शब्दों में कहा जाय तो ऋषि की भाष्य- 
शैली की प्रथम विशेषता यह है;-- 

(१) कि वे वैदिक शब्दों को यौगिक मानकर भाष्य 
करते हैं | वैदिक शब्द अपने वाच्य अर्थ की योग- 
वृत्ति ( प्रकृति, प्रत्यय, विवेचन ) से बताते हैं। अतः 
इनको यौगिक मानने पर ही उनका वास्तविक अथ 
जाना जा सकता है | लौकिक दृष्टि में तो कमज़ोर को 
बलदेव, क्रोधी को सोमकीत्ति और अन्धे को नैनसुख 
कहा जा सकता है; परन्तु गैदिक दृष्टि में कमल को 
तबतक पंकज नहीं कहा जा सकता है, जबतक 
(पंक+ज ) कि ' कीचड़ से पेदा न हुआ हो । 
ब्रैदिक दृष्टि में शब्द अपने वाच्य अशो को प्रकृति तथा 
प्रत्यय के आधार पर बताते हैं। इसलिये वैदिक शब्द 
यौगिक ही हैं | खामीजी महाराज की जेदिक शब्दों 
को यौगिक सममने की शेली में यास्क' पतंजलि * 
मुनि तथा अनेक ब्राह्मण” ग्रन्थकारों की भी अनु- 
मति है। 

(२) नैदिक शब्दों के यौगिक मान लेने पर एक 
प्रश्न हो सकता है कि इस तरह से एक शब्द के अनेक 
अशथ हो जाते हैं ओर शब्द का कोई भी निश्चित अथे 


नहीं रहता है। खामीजी की भाष्य शैली की दूसरी 


3 देखो निरूक्त १-१२ 
२ देखो अष्टाध्यायी ३-३-१ सूत्र पर कारिकायें 
३ “ शतपथ ब्राह्मण १४-८-४-१ ऐ० का० ६.५. 
भ्राद्ण व्याख्या करते हुए स्वतः शब्द की यौगिक व्याख्या 
करते हैं 
दब 
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विशेषता से इसका समाधान किया जा सकता है, वह 
यह है कि हमें केवल प्रकृति तथा प्रत्यय लम्य अथे से 
ही सन्‍्तुष्ट न रहना चाहिये। अपितु प्रकरण तथा 
विशेषणों' का ध्यान भी करना चाहिये। किसी विशेष 
पदार्थ या देवता का निर्णय यौगिक वृत्ति से कर लेना 
ही उचित नहीं ओर रूढ़ि अथों को मान लेना उचित 
है, परन्तु विशेषणों के आधार पर, विशेष्य या देवता 
का खय॑ नि्शंय करना चाहिये । साथ ही आगे पीछे 
के प्रकरण का भी ध्यान रखना चाहिये। निस्सन्देह 
इस शैली से किसी भी काव्य के अर्थ किये जा सकते 
हैं, और किये जाने चाहियें । 

प्रकरण * के आधार पर अथ करने का क्‍या 
तात्पये है ? इसके लिये एक उदाहरण लीजियेः:--में 
भोजन कर रहा हूँ, बीच में मुझे नमक की आवश्य- 
कता पड़ती है, में अपने सहायक ( [4०79०० ) से 
संस्कृत भाषा में कहता हूँ कि “सैन्धव मानय” । यदि 
वह उस समय घोड़े को ले आवे तो में सममभूंगा कि 
वह शब्द के अर्थ को तो जानता है, परन्तु पूरे रूप में 
नहीं--उसको में बुद्धिमान्‌ नहीं कह सकता हूँ । 


१ देखो परम लघु मंजूसा शब्द शक्ति-विचार प्रकरण 
१४ पृष्ठ पर तद्‌ उक्तम्‌ हरिणा--- 
संयोगो विप्रयोगइच साइंचय्य॑ विरोधितां । 
अ्थः प्रकरण लिड्ज शब्दस्यान्यस्थ सन्निधिः । 
सामथ्य मौचिती देशः कालो व्यक्तिः स्वरादयः । 
शब्दार्थस्यानवच्छेदे . विशेषस्मतिहेतवः । 
सैन्धवमानये. त्यादी प्रकरणेन तत्‌ । 
देखो साहित्य-दपंण द्वितीय परिच्छे द व्यंजना--- 
प्रकरण में यही है--- ला 
प्रकरण का उदाहरण “सव जानाति देवः” इति देवों 
भवान्‌ ( वक्ता सथा श्रोताकी बुद्धिस्थता प्रकरण ) 
२ उदाहरणार्थ देखिये ऋषि दयानन्द कृत ऋग्वेदादि 
भाष्यभूमिका के भाष्यकरण शंकासमाधानादि विषय भ्रकरण 
को “तेनाब्रेन्द्रशब्दो विशेष्यतया गशुड्दीतो मित्रादीनि च 
विशेषणतया । अन्न खलु विशेष्यो अग्निः शब्द इन्द्रादीनां 
जिशिषणानाम्‌ । इत्यादि । 


१० । वैदिक विज्ञान 





समय सूचक तथा प्रकरणघित्‌ नहीं कह सकता हूँ। 
उसके उपयुक्त व्यवहार से जहाँ पर मेरा काम भी 
नहीं सरता है वहाँ पर वह बेवकूफ भी साबित होता 
है। इसीलिये प्रकरण के अनुसार नमक लाना उचित 
कहा जा सकता है। ( सैन्धव शब्द का अर्थ नमक 
भी होता है ) जो सहायक उस समय मुझे नमक 
दे देता है उसको में समझदार कहता हूँ । ठीक 
' इसी प्रकार वेद के अथे करने में भी हमें प्रकरण- 
वित्‌ होना चाहिये | इतना ही नहीं बल्कि “विशेषणों 
के आधार पर विशेष्य का निर्णय करना चाहिये। 
नकि इसके विपरीत विशेष्य को निर्णीत समझ कर 
जैसे तैसे भी विशेषणों को विशेष्य के साथ संगति 
लगाना । इसको स्पष्ट करने के लिये पूर्वोक्त उदाहरण 
ही लीजिये। में अपने सहायक से “बलवन्तं नील 
सैन्धवमानय” कहता हूँ, यदि वह सैन्धव शब्द का 
केवल नमक ही अथे जानता हो, या घोड़ा अर्थ जानते 
हुए भी “सैन्धव ” शब्द का नमक अथ लेने पर ही तुला 
हुआ हो तो वह “बलवन्तं” तथा “नीलं” इन दोनों 
विशेषणों की उपेक्षा कर जायगा । या किसी न किसी 
तरह नमक ( सैन्धव ) के साथ “बलवान” तथा 
“ज्ञील” होने के विशेषणों को घटाने का द्रविड़ प्राणा- 
याम करेगा । इसके विपरीत बुद्धिमान सहायक 
सेन्धव शब्द के अर्थ का निणेय “बलवन्तं” और 
“ज्ञील”? इन विशेषणों से ही कर लेगा। वह सोचेगा 
कि नमक न तो बलवान ही होता है, और न नीला, 
इसलिये सैन्धव का विशेषणों के बल पर घोड़ा ही 
 श्रथे होना चाहिये। बस वह यह समझ कर झट 
नीला घोड़ा ले आवेगा। इस उदाहरण में जैसे 
पहिले प्रकार का सहायक बेसमझक है ओर दूसरा 
_ समभद्वार। ठीक इसी प्रकार वेद के अथे निर्णय 
-में भी जो कि विशेषण के आधार पर विशेष्य 
के अथं भी निर्णीत करता है, वह बुद्धिमान्‌ कहा 
जा सकता है । इसी प्रकार और भी “हरि” 


श यमानिलेन्द्रचन्द्राकंविष्णुसिंहाझुवाजिषु । 
शुकाहि कपिभेकेषु हरिनां कपिले त्रियु ॥ 

















अ जविननननीी- जननी नम नमन धननानितनान चि स्‍अजिफ-ओ+ 


“कर”'* तथा“ अप्नि” * “इन्द्र” “वायु” (वैदिक देवता) 
आदि नानार्थक शब्द लिये जा सकते हैं। उनके अथ 
ब निरणेय उपरोक्त विधि से ही करने चाहियें। महर्षि 
भाष्य की एक एक पंक्ति में यह बात स्पष्टतया प्रतीत 
होती है । अब तीसरी प्रक्रिया की तरफ आइये । 

३ हमें प्रकरण तथा विशेषणों के आधार पर 
शब्द के अथ निश्चय में सहायता लेनी चाहिये, परन्तु 
तो भी यह नहीं कहा जा सकता;कि हम उस अथे 
के विषय में निश्चित हैं, जबतक कि उसमें प्रथा या 
रूढ़ि का प्रबल साज्षी न हो । उस प्रणाली को [977९८६ 
१८४०० ( प्रत्यक्ष प्रणाली ) कहते हैं । आजकल के 

पाश्चात्य विद्वान इस पद्धति के ही हामी हैं । महर्षि 
की भाष्य शैली में भी इस पद्धति को बहुत महत्व 
दिया गया है । यह भलोभांति समझा जा सकता है, 
कि किसी दुरूह प्रन्थ के अथ बोध में यदि उसी ग्रन्थ 
की अन्तः साक्षियां मिल सकती हों तो उसका स्थान 
सबसे बढ़ कर होना चाहिये । वेदिक साहित्य में ऐसी 
अन्तः साक्तियां बहुत हैं। “अश्व' शब्द का अर्थ लौकिक 
दृष्टि से यदि देखें तो केवल घोड़ा ही होना चाहिये, 
परन्तु वेदिक साहित्य में अश्व शब्द वीये, इन्द्रिय, 
सूयोदि अरथोर्में भी आया है | यह केवल यौगिक रृष्टि 
से ही नहीं, अपितु इसमें बेदिक साहित्य की रूढ़ि ही 
प्रमाण स्वरूप है | वेद की व्याख्या के लिए बेदिक 
साहित्य में से एक ऐसे कोश ४८०४० (€ल्ागांट्वी 
00०८00०07०7ए का भी निर्णय किया जा सकता हे 





4 कर हाथ किरण तथा 7935 भागधेयः करो 
बा ४5:--अमरकोश 
२ अग्नि ८ पुरोहित, भौतिक आग, परमात्मा, विद्यत्‌ 
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र्भा 

( ) अग्निमीके पुरोहितम्‌ ऋ-१-१-१ यह अग्नि 
पुरोहित है । 

( । ) 'तदेवाग्निस्तदादित्यः तदूबह्य । यजु० ३-२-१ 
यह अग्नि स्पष्ट ही परमात्मा वाचक है । 

(॥॥ ) “अग्निर्विमस्य भेषजम्‌! । यज्गु० २-३-१० यहां 
भौतिक आग ही स्पष्ट है । 





जिससे कि हम वेद के अर्थों के बारे में पूर्ण निमश्चिन्त 
हो सकते हैं । 

अब विस्तार में न जा कर महर्षि के भाष्य से ही 
एक दो उदाहरण देते हें जिससे कि यह स्पष्ट होता है 
कि महपि उपयु क्त ( 7777८८६४ 7720700 ) की पद्धति 
को महत्व देते थे । 

१ ऋषि दयानन्द अपनी पुस्तक ऋग्वेदादि भाष्य 
भूमिका” में पदार्थ में सहायभूत अनेक उपायों की 
तरफ निर्देश करते हुए इस उपाय की तरफ़ भी 
निर्देश करते हैं। वे लिखते हैं-- 

अदितिदयोरदितिरन्तरिच्षमदितिमीता स पिता 
स पुत्र: १ 

विश्वेदेवा ऋदितिः १ ऋग्वेद १। ८९ । १० । 

ऑस्मिन्मज्रेडदितिशब्दाथों ब्योरित्यादय: सन्त 
तेडपि वेदभष्येददितिशब्देन गुहीष्यन्ते 

उपयु क्त लेख से स्पष्ट है कि स्वामीजी वेद के 
अन्तः साक्षी के आधार पर अदिति शब्द के अथ 
दो, अन्तरिक्ष, माता इत्यादि मानते हैं । 

२-महषि कृत # ग्जेद भाष्य के अध्ययन से प्रतीत 
होता है कि अग्नि आदि शब्दों के अथ करते हुए 
उन्होंने उपयु क्त पद्धति का ही आश्रय लिया है। उदा- 
हरणु के लिए अप्नरि शब्द लीजिए--महषि इन शब्द 
के आध्यात्मिक, आधिभौतिक और आधिदेबिक तीनों 
प्रकार के ही अर्थ करते हैं--- 
ख--आध्यात्मिक अथ---अप्मि ८ परमात्मा 

ऋषि दयानन्द ऋ०--१-१-१ “अमभ्रिमीले पुराहि- 
तम्‌” इस मंत्र के भाध्य में “अम्रिं-परमेश्वर भौतिक 
वा” लिखते हुए अप्रि का अथ परमात्मा तथा 
सामान्य आग करते हैं।इस बात की पुष्टि में वे 
अपने भाष्य में ही निम्न प्रमाण देते हैं:-- 


१--वबेद मन्त्र प्रमाण 
(क) “इन्द्र मित्र वरुणमश्िमाहु:”' 
(ख) तंदेवाश़िस्तदादित्यः''“तच्छुक्रे तदज्ह्म”' 


ऋषि दयानन्द की भाष्यशैली ११ 





खामी दयानन्द्‌ ने इन दो प्रमाणों से अप्मि 
का अथ परमात्मा किया है । 
यरत्सज्चिदानन्दादि लक्त॒णंत्रह्य तदेवान्रा- 
ग्न्‍्यादि नाम वाच्यमिति बोध्यम्‌ 


२-ब्राह्मण ग्रन्थ प्रमाण... 
(क) “ब्रह्म हञ्नि!”! श०प० १॥।४।५। ११ 
(ख) “्प्त्मा वि: श० का० १ २।३।५ 
(ग) अये व आफ्िः प्रजःश्व प्रजापतिश्व 
श० प० ९। १।२। ४३ 
( अन्न प्रजा शब्देन भोतिकः, प्रजापति 
शूब्देने श्वरश्च्एरिनग्राह्म: ) 
(घ) अग्नि देवानां ्रतपतिः एठद्‌ वे देवा: 
ब्रते चरन्ति यत्सत्यमू॥. श० १।१।२।५॥। 
(सत्याच्चार नियमपालन व्रत तत्पतिरीश्वरः ) 
इन प्रमाणों के आधार पर खामी द्यानन्द ने 
अप्रि का आध्यात्मिक अथ् किया है । 
इसी प्रकार निरूक्त के आधार पर भी अप्रमि का 
अशो भाष्य में इश्वर ही किया गया है। यहीं तक 
नहीं बल्कि “इके अग्नि विपश्चितं” ऋ० ३-२७-२ मंत्र 
के विपश्चित्‌ विशेषण के आधार पर भी अप्नि का 
अणे परमात्मा बताया है। तथा-- 
'एतमेंते बदन्त्यग्रि ब्रह्म शाश्वतम १. 
मनु १९। १२३ 
प्रमाण से भी अप्नि का आध्यात्मिक अथ् किया हैं । 
(ब ) आधिदेविक अथे में अप्रि>आग या 
विद्युत्‌ । 
महविं ने ऋ०--६१ | १६४ । ४६ मंत्र के भाष्य में 
“अ्ररिनि परमात्मस्वरूपं-विद्युदादि लक्षं वएँ! 
लिखते हुए अप्नमि का विद्युत्‌ अथे भी दिया है । 
इसी प्रकार ऋ० ६-६०- में इन्द्राग्नी वायुविय॒त 
लिखा है वे अपने भाष्य में इन अर्थों के लिए निम्न 
प्रमाण देते हैं--- 
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१ वेद मन्त्र: (क ) ऋ० १। १। १ के भाष्य में 
“वुषो $ग्निःसमिध्यंते अश्वो न देववाहनः ते हवि- 


घ्मन्तं इऊते ऋ० २। २७। १४। 
इस वेद मंत्र में जलाया जाने वाला भौतिक अप्मि 
लिया गया है । 


२-ब्राक्मण प्रमाण:-. 

(क) यदश्वं ठं पुरस्ताददच्षुयंस्तस्या भयेषना- 
घ्लेषनिवाते5ग्निरजायत तस्माग्थथारिंन मन्थिष्य 
न्त्स्थात्‌ तदश्वमानेत वे ब्रुयात्‌ !श० प० २३-१-१६ 

(ख) वुषो5ग्निः ऋश्वेष्हवा एघमूत्वा देवेस्ये 
महां वहति ॥ श० प० १-३-३-२९ 

ऋषि ने अप्रि का अथ विद्युत्‌ भी किया है इसमें 
उन्होंने प्रमाण देना उचित नहीं समझा है। नि० ७-१७ 


सन मन्येतायमेवाग्निरित्यण्येते उत्तरे ज्यो- 


तिषी अग्नी उच्येते तत्वोनु मध्यमः ( विद्युत्‌ ) 
अधभिप्रवन्तं समनेवयोषा ऋ० ४. ५८. मंत्र में जल 
धाराओं से विद्युत्‌ की उत्पत्ति का स्पष्ट वन है। 

(स ) आधिभौतिक अथ्थे में अप्रि > ब्राह्मण 
उपदेशक महषि दयानन्द ने ऋ० ७-१६-१ तथा 
यज्जु० १३-३० में ““आरिन उपदेशुर विद्वांसम्‌” लिखते 
हुए अप्नि का आधिभौतिक अथ उपदेशक किया है । 
प्रमाणः--इस बात की पुष्टि में यद्यपि मह॒षि ने अपने 
भाष्य में प्रमाण नहीं दिया है।तो भी यह बात 
ब्रेद की साक्षी से प्रमाणित की जा सकती है इसके 
लिए देखिए:-- 

१ अथव १-७-१ तथा २ सूक्त 'स्तुवानं मंग्रे आवह 
माहान किमीदिनम्‌! तथा “अग्ने तेज्लख पग्रएशान 
यातुचान इत्यादि मन्त्रों का बणेन स्पष्ट बताता है, कि 
अ्रप्मि यहां भोतिक अग्नि नहीं ली जा सकती है । यहां 
धर ब्रद्य कुमार उपदेशक ही अग्नि हे 
( द्‌ ) अप्मि पुरोहित । 
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महषि ने यजुर्गैंद १७-५२ में अग्नि का अथे 
विद्वान पुरोहित किया है इसमें निम्न मन्त्र प्रमाण रूप 
से पेश किया जा सकता है | 
अग्निर्मीके पुरोशहितम्‌ यज्ञस्य देव मुत्विजम्‌ 

(य ) अप्मि > सूर्य ( अधिदेविक अथे में ) 

ऋषि दयानन्द ने ऋग्वेद १-१४२. ४ मन्त्र की 
व्याख्या में “अग्ने*''सूथ इति प्रकाशात्मन्‌! लिखा है । 
इसी प्रकार ऋ० २-१-६ में “सुयव॒त्सवाथ प्रकाशकर्मा 
लिखते हुए भी अग्नि का अथे सूये दिया है, इसमें 
हम निम्न प्रमाण पेश करते हैं । 

प्रभाणए-औमसन्खस प्रमाण 

ऋग्वेद ३-०८-१ 'समुद्रादूर्मिमधुर्मों उदारत्‌ 
इत्यादि मन्त्र का अप्रि देवता है। और मन्त्र सूर्य का 
वर्णन कर रहा है | इसीलिये निरुक्त ७-१७ में इसी 
मन्त्रपर लिखा है। “इत्यादित्यमुक्ते मन्यन्ते जे! समुद्रा- 
दुछ्येषो.5छ्ू उदेति इति च त्राह्म लिख कर निरुक्तकार 
भी इसी अश्े को पुष्ठ करते हैं ।“असावादित्य 
एक्लोडरिनि;ः श० ३।४। १। १तै० १११।६। २ 

(२) आऑरिन - जीव १ 

महषि ने यजुबे द १२-३७ के भाष्य में अग्नि शब्द 
का अश्े जीव लिखा है, इसमें ब्राह्मण ग्रन्थ के निम्न 
प्रमाण पेश किये जा सकते हैं । 

(क) आत्मैवापि  श० प० काँ० ६। ७। १। २० 

(ख) आत्मा वाप्मि 'श० प० ७। ३। १। २। 

वे एक ही शब्द के भिन्न २ अथे करते हैं और 
उसमें वेद की सहायता से ब्राह्मण तथा अन्य प्रमा- 
णिक ग्रन्थों की सहायता लेते हैं । इस प्रकार के अन्य 
अनेक प्रमाण पेश किये जा सकते हैं और बताया 
जा सकता है कि महर्षि दयानन्द गैदिक साहित्य के 
रूढि की उपेक्षा नः करते थे, वे 7)72८६ ८४४०० 
को उचित सममते थे, इसलिये जहां उन्होंने शब्दों के 
यौगिक अथे किये हैं वहां पर किसी भी प्रकार उनकी 
सुन्दरवा को तथा निश्चितता को नहीं बिगड़ने दिया है | 


प्रकरण तथा विशेषणों की संगति ने उनके भाष्य को 
नाना मणियोंवाला अगाध उदधि बना दिया हे। 
महर्षि की उपंयुक्त विशेषताओं के परिणाम भूत 
अन्य अनेक विशेषतायें। भाष्य में देखी जासकती हैं । 
इन विशेषताओं को ध्यान में रखने पर अन्य भाष्यकारों 
की त्रुटियों से सहज में बच सकते हैं | इस लेख " में 
उनका संक्षेप से निर्देश करना ही उचित समभतते हैं । 

(१ ) पौराणिक भाष्यकारों के समान इनके 
भाष्य में याज्ञिक ऐतिहासिक तथा देवतावादी भावों 
के स्थान पर आध्यात्मिक वैज्ञानिक राजनैतिक तथा 
सामाजिक विचारों की भकलक दीखने लग पड़ती है । 

( क ) पौराणिक कालीन भाष्यकारों के समान 
इनके भाष्यों में याज्ञिकः समुदाय की ही झलक नहीं 
होती, बल्कि इसके ग्रन्थ आध्यात्मिक, आधिभौतिक 
आदि विचारों के स्लोत नज़र आते हैं। वेद में राज- 
नीति शाखर, आयुर्विज्ञान आदि अनेक विद्यार्यें कलकने 


लग पड़ती है। और मन्त्रों में जीवन और जागृति 
प्रतीत होती है। हक दयानन्द ने याज्षिक अर्थों की 


अवगणना न करते हुए भी उनके उदात्त स्वरूप को 


दिखाया है। 


(२) इसी प्रकार महर्षि की भाष्यशेली 
पौराखिक तथा पाश्चात्य भाष्यकारों के अनित्य और 
गैयक्तिक इतिहास विषयक विचारों का भी सुन्दर 
समाधान हो जाता है। ऐतिहासिक नाम नित्य के 
ऐतिहासिक व्यक्ति होकर उपदेश करने लगते हैं, वेद 
ऐतिहासिक कोटि से ऊपर उठकर सा्ेकालिक तथा 
सा्ेजनिक विचारों का आदि स्रोत हो गया है। 

. (३) महर्षि की भाष्यशैली के परिणामभूत 
देवता विषयक संपूर भ्रम दूर होजाते हैं और बेद के 
देवता हमारे सामने: अपने शुद्ध रूप में प्रकाशित होते 
हैं । देवता विषयक विचारों को हम निम्न रूप में 
देख सकते हें “-- 7?0ए0॥०४४॥7 ) 

(क ) वह देवतावाद निराकरण-ऋषि की दृष्टि 
में अग्नि, इन्द्र आदि भिन्न २ अनेक देवता नहीं है 
बल्कि इनके वरोन में प्रकरण तथा विशेषण के अनु- 
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सार स्तुति, प्राथना, स्येज्ञता आदि भावों को देखकर 
महर्षि ने एक ही परमात्मा के भिन्न २ नाम बताये हैं । 
साथ ही इन देवताओं की आधिभौतिक तथा आधि- 
देविक सत्ता को भी महषि ने प्रमाणित किया है। 
क्योंकि ऋषि की सम्मति में अप्रि, इन्द्र आदि देवता 
क्रमशः ज्ञान, प्रकाश तथा शूरता, वीरता आदि तत्‌-तत्‌ 
शब्दवाच्य गुण विशेष के समूह के सूचक हैं इसलिये 
प्रकरण तथा विशेषणों के आधार पर ये गुण जिस 
किसी भी सत्ता में पाये जाते हों वे अप्मि, इन्द्रादि 
नामों से कहे जा सकते है । 

( २ ) समकक्षवाद निराकरण (]-6९7०/7९४॥7) 

यह वाद अनेक देवताबाद तथा एकेश्वरवाद के 
मध्य का विचार है कि ( 70/५५४॥८४४४ ) में देवता 
तो अनेक हैं पर ऊंचीनीची कक्षा के हैं लेकिन [0॥0- 
६८४४7 में सब देवों की कक्षा एक है। सबका 
समेत्र एकसा प्रभाव है । इसलिये समकक्षवाद के 
सिद्धान्त के अनुसार अप्रि, इन्द्र, वायु आदि अनेक 
सगव्यापक देव हो जाते हैं जो कि अयुक्तियुक्त 
प्रतीत होता है । इस बात का निरास भी महर्षि की 
शेली से हो जाता है क्योंकि इन्द्र, रुद्र आदि भिन्न २ 
संज्ञायें नहीं हैं, बल्कि भिन्न रे गुणों को बताने वाले 
ये नाम एक ही परमात्म देव के हैं । 


इस प्रकार महर्षि की भाष्यरैली याज्षिकवाद 
देवतावाद, ऐतहासिक आदि २ जंजीरों से वेद को 
मुक्त करती है ओर गैदिक पवित्र गंगा में जिज्ञासुओं 
को स्नान कराती है । अतः स्वामी दयानन्द की शेली 
आष शेली है, अनुकरणीय है । महर्षि की इस 
सरणि पर ही चलते हुये अरबविन्द्घोष ने गैदिक देव- 
ताओं को मनोवैज्ञानिक रूप में समझका। परम शिव 
ऐय्यर ने देवताओं की (+८०।०४।०० व्याख्या की और 
आधुनिक समय में डा० रे ने “3८ता८ 5०१7 
नासक पुस्तक में ॥30]027०9! व्याख्या करने का 


सराइनीय प्रयत्न किया हे । 


इस प्रकार निस्सन्देह यह कहा जा सकता है कि 
षि की भाषाशैली ने , देवताओं के वास्तविक 
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स्वरूप पर प्रकाश डाल कर वेद को ऋषियों की अखो 
से देखने का साधन हमारे सामने पेश किया है । 
उपयु क्त विशेषताओं के सिवाय अन्य अनेक 


विशेषतायें भाष्य में स्थान २ पर बिखरी पड़ी हैं । 
भाष्य का एक २ मन्त्र इस आषेशेली को पुकार २ 
कर कह रहा है । 


वापुरथ 


( लेखक--सम्पादक ) 


जे के प्रथम मण्डल के ३७ वो सूक्त के 
पहिले मन्त्र में वायुरथ का वर्णन है । 
वायुरथ से अभिग्नाय उस रथ का है. जोकि वायु के 
बल से चलाया जा सके । आज कल की मोटरों को 
हम वायुरथ कह सकते हैं | ऐसे वायुरथ का वन 
करने वाला मन्त्र निम्न लिखित है-- 

ऋषए व शर्थो! मारुतमनवोण रथे शुभम्‌ १ 

कणवा अभि प्रगायत 0 

इस मन्त्र की व्याख्या करने से पूजे इसका अथे 
देशी देना उचित होगा | इसका अर्थ निम्न लिखित है -- 

( “कण्वाः ) हे मेधावी लोगो ! तुम (मारुतं शथर:) 
मरुत्‌ अथोत्‌ वायु सम्बन्धी बल के गुणों धर्म्मों का 
( अभि प्रगायत ) वणेन करो, गान करो। ( अन- 
वोणशम्‌) जिस वायु सम्बन्धी बल के होने पर घोड़े की 
आवश्यकता नहीं रहती, ( क्रीडम्‌ू ) जिस बल का 
प्रयोग कई प्रकार की क्रीड़ाओं के निमित्त किया जा 
सकता है। ( रथे शुभम्‌ ) तथा जो वायु सम्बन्धी 
बल रथों में लगा कर शोभा देने वाला होता है । 

१ इस मन्त्र में परमात्मा कणवों के प्रति उपदेश 
देखा है कि हे करण्वो | तुम वायु सम्बन्धी बल का 
गुण गान करो; स्तुति करो, तथा लोगों के प्रति उसका 
कथन करो । भाष्यकार ने इस मन्त्र में कण्व का 
अशे किया है ' करव गोत्र में उत्पन्न महर्षि |” परन्तु 
उनका किया यह अथे अझुद्ध प्रतीत होता है। कारण 
यह है कि जैदिक पदों के अर्थ औैदिक कोष के अनुसार 
होने चाहिये, नकि लौकिक संस्कृत के कोषों के 
ऋतुसार । निघर्टु में ( जो कि नैदिक कोष है ):कर्व 


शब्द का अथे दिया गया है, “मेधावी ' पुरुष, “नकि 
“करण्व ऋषि ” | निघण्टु का अथे मन्त्र के अभिप्राय 
के अनकूल भी है । क्योंकि मेधावी लोग ही वायुरथ 
के गुणों का वन कर सकते हैं। अनपढ़ तथा ना- 
समझ नहीं । 


२ इस मन्त्र में मेधावी लोगों को वायु सम्बन्धी 
बल के गुण व्शन करने का उपदेश दिया गया है, 
वायु सम्बन्धी बल को इस मन्त्र में “सारुतं शघः”” 
वायु “मारुत” का अथे होता है “मरुत सम्बन्धी या 
वायु सम्बन्धी”? तथा “शघ” का अथ होता है बल* । 
रथों में “मारुतं शधे” के प्रयोग करने का उपदेश 
मन्त्रों में दिया है। बल का विशेषण और कोई न 
रख कर जो “मारुत” शब्द विशेषण के रूप में रखा 
गया है, इसका एक विशेष गहरा अभिप्राय है। 
“सरुत्‌” शब्द का अथे वायु होता है, परन्तु “मरुत” 
शल्द को “मा+रुत्‌” इस प्रकार भी दो शब्दों में 
विभक्त किया जा सकता है। इस प्रकार “मा + रुत्‌”? 
का अथे होगा “शोर का न होना, आवाज़ कान 
होना । हम आज कल की मोटरों में देखते हैं कि वे 
चलते समय बहुत शोर करती हैं। शोर कान को 
सदा बुरा लगता है । पढ़ने लिखने तथा विचार करने 
वाले के कामों में चलती हुईं मोटरों के शोर बाधां 
डालते हैं। ऊपर के मन्त्र के रथों में जिस वायु का 
प्रयोग करना लिखा है, उसे “मरुत्‌” कहा है । इसका 


अश्रिप्राय यह प्रतीत होता है, कि रन्त्र में ऐसे रथों 


(१ ) निभ्ण्ट, ३। १५ ॥( ३ ) निघण्द २।१ ४७ 








वायुरथ १५ 








में ऐसे यन्त्रों को स्थापित करने की ओर निर्देश दिया 
है, जिसस कि रथ को चलाते समय उसमें शोर न 
हो, आवाज़ न हो । 

३-कोई ऐसा न समझ ले कि यह रथ जिसका 
कि इस मन्त्र में वर्णन आया है--घोड़े आदि द्वारा 
चलने वाला है। इस आशंका को दूर करने के लिये 
ही भन्त्रों में “अनवाणम्‌” शब्द रखागया है। 
“अवो” का अथे होता है, “घोड़ा” और “अनवोी” 
शब्द अवा अथांत्‌ घोड़े का निषेध कर रहा है| मन्त्र 
में “अनवोणम” शब्द “शथधे” अर्थात्‌ बल के विशे- 
पषण रूप में पढ़ा गया है। इसलिये “अनवोणम्‌” 
शब्द का अथे होगा'वह बल जोकि अश्व सम्बन्धी 
नहीं हे," घोड़े का नहीं है | ऐसे बल को रथ में युक्त 
करना चाहिये। अब “मारुतं शर्ध” और “अनवोणम्‌” 
इन दोनों शब्दों के अर्थों पर युगपत्‌ विचार करने से 
अथ यह होगा कि “रथों में प्रयुक्त किया गया बल 
ऐसा होना चाहिये जो कि घोड़े का न हो, अपितु 
वायु का हो, तर्था जो वायु प्रयुक्त किया गया शोर 
गुल का हक बने । 

मन्त्र में “अनवो” अथात्‌ घोड़े के बल 
के प्रयोग का निषेध किया गया है, तो भी “अनवो”? 
पद घोड़े के बल का निषेध करता हुआ अन्य पशुओं 
के भी बलों के प्रयोग का निषेध करता हुआ प्रतीत 
होता है। पशु-बल एक तो उतना काय कर ही नहीं 
सकता जितना कार्य कि वायु का बल कर सकता है, 
साथ ही पशुबल के प्रयोग से कई वार पशुओं पर 
अत्याचार भी करना पड़ता है, तथा कार्य की शीघ्रता 
भी पशुबल से उतनी नहीं हो सकती जिननी शीघ्रता 
कि वायु के बल से हो सकती है । इन कारणों से इस 
मन्त्र में रथों में पशुबल के प्रयोग का निषेध किया 
गया प्रतीत होता है । 

४-मन्त्र में “क्रीड़म” पद भी पढ़ा गया है । 
यह भी “मारुतं शधः” का विशेषण है। इसलिये 
“क्रीड्म'” “सारुतं शधेः” का मिला हुआ अथे होगा 
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कि न शब्द करनेवाला वायु का बल जो कि क्रीड़ा 
अथोत्‌ विहार या भ्रमण आदि के काम में आए। 
श्रात:काल तथा सखायंकाल शुद्ध वायु में विहार करने के 
निमित्त जिन वायुरथों का प्रयोग किया जाता है उन 
रथों की ओर मन्त्र में का “क्रीड़म” पद निर्देश 
कर रहा है । 

५--मन्त्र में का “रथे शुभम्‌” पद और शोष है, 
जिससे भाव पर अभी तक प्रकाश नहीं पड़ा। यह 
पद भी “मारुतं शर्ध” का विशेषण है। इसका अथे 
यह है कि वायु का बल, जोकि शोर नहीं करता, 
विहारोपयोगी रथों में शोभा को प्राप्त होता है । 
वास्तव में यह बात है भी ठीक | विहार करते समय 
परमात्मा के ले प्राकृतिक-रचना-सौन्दय का भी 
आनन्द यदि साथ साथ उठाया जा सके ओर पार" 
स्परिक बातचीत का आनन्द भी यदि साथ ही साथ 
छूटा जा सके तब उस विहार में या श्रमण में एक 
दिव्य अनुभूति होने लगती है। इस निमित्त ऐसे रथ 
ही उचित प्रतीति होते हैं जिनके चलने 'में शोर 
गुल न हो, इस भाव को समभने केईनिमित्त मन्त्र के 
“क्रीड़म्‌” तथा “सारुतं शधे:” उन पदों के अर्थों पर 
साथ २ विचार करना चाहिये । 

इस प्रकार इस मन्त्र में ऐसे रथ के निमाण करने 
का वर्णन प्रतीत होता है जोकि-- 
(क, वायु के बल से चलता हो । 
(ख) जिसके चलने में शोरगुल न होता हो. । 
(ग) जिसके चलने में अश्वादि पशुओं के बल का 

प्रयोग न किया गया हो । 
(घ) तथा जिस रथ का प्रयोग क्रीड़ा, बिहार तथा 

अ्रमण के निमित्त किया जाय । क्‍ 

पाठक उपरोक्त वर्णन को पढ़कर जान सकेंगे कि 
यह रथ आजकल के मोटर-रथ से श्रेष्ठ है। क्योंकि 
इस रथ के चलने में शोर नहीं होता | यही इस रथ 
की विशेषता है । 


१६ ' वैदिक विज्ञान 
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यज्ञ-विज्ञान 


*%--ग296060- ७ 


( ले० श्री पं० देवराज जी, वेद्वाचस्पति ) 


छुस विश्व में तीन प्रकार की सृष्टि है, एक 
._ थऔआधिदेविक,दूसरी आध्यात्मिक और तीसरी 
आधिभौतिक सृष्टि, शरीर वा शरीरस्थ आत्मा आदि 
पदार्थों की योजना आध्यात्मिक र॒ृष्टि है। मनुष्यों का 
पारस्परिक संगठन होकर जो रचना होती है,, वह 
आधिभौतिक सृष्टि है। इसके अतिरिक्त प्रथिवी, 
सूय्यादि पिण्डों के पारस्परिक सम्बन्धों से उत्पन्न 
रचना का नास आधिदेविक है । आविदेविक पदार्थों 
के अंशों को लेकर आध्यात्मिक संगठन होता है। 
ओर इस संगठन से उत्पन्न व्यक्तयों से मिलकर 
आधिभौतिक रचना उत्पन्न होती है। इस प्रकार आधि- 
हैविक आध्यात्मिक और आधिभौतिक तीनों प्रकार 
की रचनाओं के नियम स्थूल दृष्टि से एक दूसरे 
से प्रथक्‌ होते हुए भी सूक्ष्म दृष्टि से प्रथक्‌ नहीं है। 
सूक्ष्म दृष्टि से दोनों के अन्दर. नियमों की एकता को 
अनुभव करते हुए सूक्ष्मदर्शी महर्षिओं ने आधि- 
ड्ैविक आध्यात्मिक और आधि भौतिक तीनों प्रकार 
के भावों को एक साथ क्रियात्मक रूप में समभाने 
के लिए यज्ञ पद्धति की कल्पना की थी । यज्ञ पद्धति 
से चूंकि तीनों प्रकारों के भावों की व्याख्या होती है 
इस कारण यज्ञपद्धति का बहुत महत्व है । 

यज्ञ पद्धति की कल्पना निराधार नहीं है किन्तु 
विश्व में विद्यमान पदार्थों के पारस्पारिक सम्बन्धों 
को प्रकाशित करने वाले विज्ञान के आधार पर है । 
यकज्ञषपद्धति को और तीनों प्रकार की रचना को 
सममाने के लिए जिस विज्ञान की अपेज्ञा है। उस 
विज्ञान का नाम यज्ञविज्ञान है। सभी विज्ञान इस 
विज्ञान की शाखाएं हैं। यज्ञ विज्ञान पदार्थों को ओर 
उनके परस्पर मिलने के सिद्धान्तों को स्पष्ट करता है । 
एक पदाथे दूसरे पदाथे के साथ ऐसा मिलता है कि 


मिलने के पश्चात्‌ तीसरे ऐसे पदार्थ की उत्पत्ति हो 
जाती है जो गुणों में अपने घटक पदार्थों से सजेथा 
मिन्न होता है| ऐसे मेल को “यज्ञ” वा 'याग” कहते हैं 
जो पदार्थ अपने घटक पदार्थों के ही गुणों वाला होता 
है, उस पदा» में उन पदार्थों के मेल को योग कहते 
हैं। सृष्टि में याग और योग दोनों प्रकार की रचनाएं 
विद्यमान हैं । याग और योग की प्रक्रिया त्रिलोकी में 
प्रतिक्षण हो रही है । इसको समभाने के लिए हमें 
बत्रिलोकी के खरूप का तथा उसमें विद्यमान पदार्थों 
का ज्ञान करना आवश्यक है । 
तीनों लोकों के समूह को त्रिलोकी कहते हैं। 
पृथ्वी, अन्तरिक्ष ओर यु में तीन लोक हैं । इन तीनों 
लोकों से परे भी एक चोथा लोक है, जिसे 'आपो लोक, 
कहते हैं शतपथ ब्राह्मण में इन चारों लोकों का 
स्पष्ट उल्लं ख है। यदि एक दूसरे जगत्‌ को दिखलाना 
हो तो इस त्रिलोकी से अतिरिक्त अनेक लोकों का 
वर्णन आता है । लोक किसी मण्डल में विद्यमान 
होता है । जिस मण्डल में जो लोक है उस मण्डल 
का नाम उसो लोकसे है । चिन्मण्डल में वेद्यत्‌ मएडल 
है । वेद्युत्‌ मण्डल में वरुण मण्डल है। वरुण मण्डल 
आपोमय है इसीको आपोलोक कहते हैं | इसी का 
दूसरा नाम परमेष्ठी लोक है। यह वरुण मएडल सोमिक 
मण्डल है । इस सौमिक मण्डल में ज्योतिमय भास्कर 
मण्डल है । इसी को हिरिस्मय मर्डल भी कहते हैं । 
यही भ्रगु मण्डल है । इसमें भूमएण्डल है। भूमएडल 
में आज्ञिरस भरा है । इस भूमण्डल में सोमिक मण्डल 
है । इसी सौमिक मण्डल का नाम चम्द्रलोक है। इस 
प्रकार यह सब. मिल.कर एक जगत्‌ कहलाता है। 
यु मण्डल और प्रथ्वी मण्डल- में से यु मण्डल महान्‌ 
है और प्रथ्वी मएडल उसके अन्तगत होने से लघु है । 


'यज्ञ-विज्ञान 





इनसे दोनों लोकों को 
कहते हैं । 


भिला कर यआ ावापरथ्वी 


लोकों के नाम आपेक्षिक हैं। चिन्मण्डल में 
वरुण मण्डल कहा धा | द्यु ओर प्रथ्वी शब्द चित्‌ 
वरुण में भी गये हुभे हैं । चित्‌ को यदि द॒ कहें तो 
वरुण को प्रथ्वी 2 हैं। यु मण्डल में सूय विद्य- 
मान है, और प्रथ्वों मण्डल में प्रथिवी वायु हे । वरुण 
मण्डल को द्योः कहें तो तदन्तगत सूय को प्रथिवी 
कहते हैं | यु और प्रथिवी के बीच में जितना भ्रदेश है, 
'डसे अन्तरिक्ष कहते हैं। द्योव सूये के आश्रित 
पृथिवी है इस प्रकार इस त्रिलोकी के बीच में जितने 
पदार्थ हैं । उनमें आधाराधेय सम्बन्ध से अघः ऊध्ने 
ओर मध्य के सम्बन्ध की दृष्टि से यु और प्रथ्वी शब्द्‌ 
का व्यवहार हो रहा है। शतपथ ब्राह्मण में इसक 
उदाहरण विद्यमान हें । 

यौ: अन्तरित्त ओर एथ्वी इन तीनों को मिला 
कर त्रैलोक्य कहते हैं । यह जेेलोक्य ही इस दृश्यमान 
जगत्‌ का कारण है, सूर्य हमेशा चमकता है, स्वयं प्रथ्वी 
को यह प्रकाशित करता है | इसलिये इसे यथौः कहते 
हैं। प्रथ्वी इससे विपरीत है, स्वयं प्रकाशमान नहीं है, 
सूर्य से प्रकाश लेती है । इसलिए इसे रात्रि कहते हैं । 
अहः और रात्रि के बीच में सन्ध्या होती है। सूय्य 

दे 


५्७छ 
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ओर प्रथ्वी के बीच में विद्यमान अन्तरिक्ष को सन्ध्या 
कहते हैं। इस प्रकार यू प्रथ्वी और अन्तरिक्ष को 
अह: रात्री और सन्ध्या शब्दों से भी कहते हैं द्यावा 
पृथ्वी का नाम अहोरात्री भी इसीलिए है। 

सूय्ये को थयौः कहने का कारण बताया था कि सूख्ये 
चमकता है परन्तु प्रथ्वी को प्रथ्वी इसलिये कहते हैं, 
क्योंकि यह प्रथु स्थूल व मोदी है । रचनाक्रम में सूक्ष्म 
से स्थूल की ओर रच होती है। वाष्प रूप से तरल रूप 
ओर तरल रूप से घन रूप वा स्थूल रूप उत्पन्न होता 
है । सूस्ये का प्रकाशमान भाग वाधष्प रूप है । अन्त- 
रिक्ष तरल है और प्रथ्वी घन वा स्थूल है। घन वा 
स्थूल को प्रथु कहते हैं। प्रथु होने से प्रथ्वी कहलाती 
है । प्रथ्वी की रचना में सबसे ऊपर का भाग घन है । 
अन्दर का भाग तरल है और सबके अन्दर का भाग 
वाष्पमय है । सूय्ये में इससे विपरीत बाहर का भाग 
वाष्पमय अन्दर का भाग तरल और उससे अन्दर का 
भाग स्थूल है । सूर्य में वाष्प भाग तरल के आश्रित 
है । अथात्‌ तरल भाग वाष्प की प्रतिष्ठा है। घन वा 
प्रथु भाग की प्रतिष्ठा होने से प्रृथ्वी की प्रतिष्ठा है। घन 
तरल और वाष्प भाग अभि के चारों ओर फैलने से 
बनते हैं| सूणे के अन्दर अप्नि तीत्र है । सू् के पदार्थ 
तीत्र अप्रि के कारण केन्द्र प्रति मुख हो रहे हैं । जब 
कालान्तर में वायवीय पदाथ्य निकल चुकेंगे और 
द्रव्य वा घन हो जाने वाले पदाथ केन्द्र श्रति मुख हो 
कर अग्नि के कम हो जाने से सूर्े के बाहर कठोर 
छिलके का रूप घारण कर लेंगे तब सूये की दशा भी 
ऐसी ही हो जावेगी जैसे एथ्वी की है। जैसे भूगभ में 
तरल और वायवीय पदार्थ बद्ध हो गये हैं, इसी 
प्रकार कभी सूर्य में भी बद्ध हो जावेंगे । तब सूय में 
घन भाग ऊपर ओर तरल तथा वाष्प भाग उसके 
गर्भ में आ जावेंगे । परन्तु अभी वायवीय और तरल 
भाग बाहर और स्थूल भाग अन्दर हैं। इसका 
कारण यही है कि वायवीय पदा्थे वा गैस थोड़े ताप 
से अधिक फेलती है द्रव्य उनसे कम ओर घन उनसे 
भी कम | 


१८ द वैदिक विज्ञान 





(व तीतनतत33+>>न-मननान--ी मिनी >-+ननकन+मम 
सरकार नननक+--न++नम«क ५ »बनक. सीन पिनककनन-ाननानाक-फनकनननन_नन- मनन" 


- शो: से अप्रि (ताप) और प्रकाश प्रतिक्षण 
पृथ्वी पर आ रहा है। द्योः अपने प्रकाश से जहां इसे 
प्रकाशित करती है । नाना प्रकार के जीवन तत्व को 
मेजती है, तहां अपने ताप से प्रथ्वी के बहुत से भाग 
को सन्‍्तप्त करके और सूक्ष्म करके अपनी ओर 
खँंचती है प्रथ्वी का अग्नि भी सूक्ष्म पदार्थों को केन्द्र 
प्रति मुख करके सूणे की ओर फेंकता है। द्यु मण्डल 
आपो मण्डल वा सोम मण्डल के अन्‍्तः प्रविष्ट है। 
उस सोम की निरन्तर सूय फिरणस्थ सोर प्राण में 
आहुति डल रही है ओर उस आहुति से प्रथ्वीस्थ 
प्रजा वा पदार्थे ठप्त हो रहे हैं। प्रथ्वीस्थ पदाथे ठृष्त 
होकर अप्नि के द्वारा सूये की ग्रतित्षिप्त किरणों के 
भ्राश्नय अनेक पदाथे अन्तरित्त में भेज रहे हैं । 


इस प्रकार द्ु और प्रथ्वी के बीच में निरन्तर 
यज्ञ हो रहा है | पदार्थों का सड्डलन और विष्कलन 
निरन्तर जारी है। 


जैसे यह सूणे अप्नि के निरन्तर क्षय से कभी 
प्रथ्वी के रूप में आवेगा, वैसे यह प्रथ्वी भी अग्नि के 
निरन्तर क्षय से सूरे रूप से पृथ्वी रूप को प्राप्त हुई 
है और सूर्य के अन्य अरह भी अपनी २ सूयावस्था 
से उस २ ग्रह्मवस्था को प्राप्त हुए हैं । अत्यधिक अप्मि 
के क्षय होने पर प्रथ्वी उन्डी होकर चन्द्र वा सोम के 
रूप में हो जावेगी चन्द्र क्रमशः अप्मि के क्षय से 
शीतता की पराकाष्ठा को पहुंच कर शुद्ध सोम रूप में 
पहुंचा है, अन्त में इसी प्रकार क्रमिक क्षय से अपनी 
सत्ता खो बैठेगा और अपने समीपस्थ ग्रह में लीन हो 
जावेगा । इस प्रकार सूर्य से ग्रह और ग्रह से उपग्रह 
तथा उसके बाद विनाश अथोत्‌ छिन्न भिन्न होकर 
सूक्ष्म हो जाना और फिर क्रमशः स्थूल होना और 
अन्त को फिर सूक्ष्म हो जाना यह चक्र निरन्तर चल 
रहा है। इस चक्र में यह नहीं कह सकते कि कौन 
किसके पहिले है ओर कौन किसके पीछे है । यह भाव 
बड़े सुन्दर रूप से मन्त्र में बताया है। 


कठरा पूबो कतरा परायोः कथा जांते ऋबयः 





क्यो पिवेद | विश्वृत्मनां विभुते यद्ध नाम विवेतते 
अहनी चक्रियेव 0 द 
( ऋ० सं० १ मं० १८५ सू० १ म० ) 
इस मन्त्र में पूवापरता को दुरूह बतलाया है। 
अभी तक इसका निश्चय नही हुआ । जो सत्य है, वह 
चिन्तनीय है । द्यावा प्रथिवी को इस मन्त्र में अहनी 
शब्द से कहा है।यु श्वेत अहः है और प्रथिवी 
कृष्ण अहः है।ये दावा प्रथ्वी रजसी है। यज्ञ 
क्रियाओं से घूम रहे हैं । अपने २ क्षय पर चक्कर लगा 
रहे हैं। द्रावा पथ्वी के बीच में अन्तरिक्ष में वेश्वानर 
अग्नि उत्पन्न होता है ओर अपनी ज्योति से राजा 
के समान अन्धकारों को दूर करताहै । 
अहश्व कृष्ण महरजुनं च जिवेतेते रजसी 
वेद्यामि; | वेश्वानरो जायमानो न राजा 3 वातिर- 
ज्ज्योतिषाग्निस्तमांसि 0 
( ऋ० सं० मं० ६ सू० ९ मं०१ ) 
सूरज के गिदे घूमती हुई प्रथ्वी सूये के दो 
उदय कालों के बीच में भ्रमण माग का जितना अंश 
चल जाती है। उतने अंश का नाम अह:ः है| पृथ्वी 
के किसी स्थान विशेष की दृष्टि से इस अह: का कुछ 
भाग प्रृथ्वी दिन में घूमती है और कुछ भाग रात्रि 
में । अहः का वह भाग जिसे वह दिन में तय करती 
है। अजुन ( श्वेत ) है, और वह भाग जिसे यह रात्रि 
में तय करती है, कृष्ण है | अहः का इस प्रकार श्रेत 
ओर कृष्ण रूपों में रजन द्यु और ५थ्वी के सम्बन्ध 
से होता है । इस रखन के कारण ही य्ावा प्र्थिवी की 
रजसी कहा है । 
ये द्यावा प्रथिवी एक दूसरे के साथ सक्त हुए २ 
एक दूसरे को अपने २ रसों से प्रीणन करते रहते हैं । 
पृथ्वी से एक प्रकार के रस निकलते हैं, जिन्हें सूर्य 
किरणों से ग्रहण करता है। ये रस वाक्‌ू गौ और 
यो हैं। प्रथ्वी से निकल कर द्रु की ओर जारहे हैं, 
ज्योति: गौः आयुः ये सूर्य के रस हैं। सूर्य से पृथ्वी 
की ओर आ रहे हैं । - 


अपुषक-++--कावाइननएभातन्‍्पकेमीड़ 
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किसी समय दावा प्रथिवी प्रथक्‌ नहीं थे, प्रथ्वी 
के साथ थोः ओर दो के साथ पृथ्वी थी । समय पाकर 
सोय प्रथिवी से यह प्रथिवी अपत्य रूप से प्रथक हो 
गई, परन्तु पहिले इनका जो सम्बन्ध था, वह सम्बन्ध 
प्रथक्‌ होने पर भी टूटा नहीं उस सम्बन्ध को सममने 
के लिए यह ध्यान रखना चाहिए कि जो कुछ भी रचना 
हो रही है, उसमें तीन वस्तुएं शामिल हैं, एक वस्तु 
का आकार दूसरा उस आकार में भरा हुआ पदाथ, 
ओर तीसरा जो उस पदाथे को ग्रहण किए हुए है 
पदार्थ को जिसने ग्रहण किया है वह अन्नाद है, 
वह पदाथ अन्न है और वह आकार जिसमें पदार्थ 
भरा है, वह आवयन है । आवयन मन है, अन्नाद 
प्राण है, ओर अन्न वाक्‌ है । 

मनुष्य सन के अन्दर किसी मकान के स्वरूप को 
लांता है, उस मकान के रूप में वाक्‌ ( /( 9६६८ ) भरा 
जाता है और प्राण उस वाक्‌ को उस मकान का 
स्वरूप दे देता है । | इस प्रकार सम्पूर्ण रचना हो रही 
है । मन प्राण हे को ही क्रमशः ज्योति: गौ. आयु 
कहते हैं । ज्योतिः गीः आयु सोर पदा हैं, जो पृथ्वी 
की ओर आरहे हैं।। इनका प्रधान स्थान क्रमशः यौ 
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अन्तरिक्ष, प्रथ्वी है । तैत्तरीय संहिता (७-२४, 
७-३-६ ; ७-३-५ ) में यह स्पष्ट कथन किया है, प्रथ्वी 
से जो पदा्े निकल रहे हैं, थे वाक, गौः यौः हें । 
क्रमशः वाक प्राण, मन हैं। इनका प्रधान स्थान क्रमश 
प्रथ्वी, अन्तरिक्त ओर यो है | इस प्रकार सूय मन है 
ओर वाक्‌ उसका अंग है. तथा प्रथ्वी वाक्‌ है, मन 
उसका अंग है । इस ग्रकार सूय ओर शथ्वी पथक्‌ २ 
दूर २ रहते हुए भी परस्पर अद्ञाज्लि भाव रखते हेंऔर 
एक दूसरे को ठप्त करते हैं तथा नानाविध रृष्टि रचते हैं । 
यजुर्गेद में ओर अथवेबेद में भी एक मन्त्र आता 
है यथा उग्नि गभो प्रथिवी तथा य्योरिन्द्रण गभिणी” 
शतपथ में बताया है, इन्द्र इति ह्ोत माचक्षते 


-य एप तपति” अथोत्‌ सूर्य गत प्राण को इन्द्र कहते हैं । 


सूय से निकली हुई ऐन्द्री वाक्‌ साहस्न नाम के मण्डल 
को बनातों है । शतपथ ५ का ४ प्र.७ ब.१२ क में, 
बताया है, कि यह सहस््र वाक्‌ से उत्पन्न हुआ है| यह 
सहस्र ही तीन वेद रूप हे। अब आगे सहस्र की 
व्याख्या की जागेगी और साथ ही झिलोकी के पदार्थों 
का निरूपण होगः, फिर उन पदार्थों से यज्ञ केसे 
सम्पादन हो रहा है, यह दिखलाया जायगा । 


वेदिकरराजा 


( लेखकः--सम्पादक ) 


खूब द्‌ के २० वें अध्याय के आरम्भिक 
मन्त्र जेदिक-राजा के खरूप का प्रदर्शन 
करते हैं । इन मन्त्रों के पढ़ने से ज्ञात हो जायगा कि 
वेद ने राजा में किन २ वेयक्तिक गुणों का होना 
आवश्यक सममा है, तथा वेद की दृष्टि में सजा का 
उद्देश्य क्या है। इन मन्त्रों में राज्याभिषेक का वर्णन 
प्रतीत होता है| राज्याभिषेक के सखय इन सन्त्रों द्वारा 
वेद ने राजा को कतिपय श्लतों को लेने का आदेश 
'किया है। जो ब्रत कि शासन की दृष्टि से मार्भिक हैं । 
' अब इन मन्त्रों की क्रम से व्याख्या की जाती है । यथाः- 


क्षत्रस्य योनिरसि क्षत्रस्य नाभिरसि । 
मात्वा हिंसीन्मा मा हिंसी! ॥। १ ॥ 


“प्नत्र की तु योनि है, क्षत्र का वू केन्द्र है । क्षत्र तेरी 
हिंसा न करे, तू क्षत्र की दिसा न कर । 

(क) ज्ञत्र का अर्थ यहाँ पर है “ राष्ट्र ” | बेद में 
बहुत स्थानों पर राष्ट्र” अथ में ज्षत्र शब्द का 
प्रयोग मिलता है । पुरोहित या प्रजा का प्रतिनिधि 
उस राजा के प्रति-जिसक। कि राज्याभिषेक 
करना है--कहता है कि द्वे राजन ! तू “क्षत्र 
अथोत्‌ राष्ट्र की योनि” द। वह राष्ट्र नहीं जहां 
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कि कोई निश्चित राज्य व्यवस्था नहीं | जहाँ पर- 
स्पर लड़ाई दंगे होते रहते हैं, राजा के चुमें 
जाने या उसे गद्दी से उतार देने का अधिकार 
जहाँ प्रजा को नहीं-वह देश राष्ट्र नहीं कहलाया 
जा सकता । राजा-जोकि चुना हुआ हो-राज्य 
व्यवस्था का प्रतिनिधि हुआ करता है। इसी 
भाव को दृष्टि में रख कर राजा को राष्ट्र का योनि 
कहा गया है। मातृयोनि से पुत्र रत्न उत्पन्न 
होता है, इसी प्रकार राजा-रूपी-योनि से राष्ट्र में 
राष्ट्रव की उत्पत्ति होती है। यहाँ राजा से अभि- 
प्राय राज्य-व्यवस्था का है। 

(ख) राजा को राष्ट्र की नाभि भी कहा है। नाभि 
शरीर का केन्द्र भाग होताहै। इस प्रकार राष्ट्र 
शरीर का केन्द्र भाग राजा है| 

(ग) राजा को चेतावनी दी गईं कि कहीं तू ऐसे कम 
न करना जिससे कि ग्रजा या राष्ट्र तेरी हिंसा कर 
बैठे । इस वन से प्रतीत होता है कि वेद राजा 
को परमात्मां की मूरति नहीं मानता और न इस 
प्रकार के अभिप्रायों से उसमें कोई दैवी-शक्ति 
ही मानता है। नहीं तो प्रजा द्वारा उसकी हिंसा 
की ओर इशारा गेद का न हो सकता | मन्त्र में 
स्पष्ट दशोया है कि यदि तू अजा या राष्ट्र की हिंसा 
नहीं करेगा तो प्रजा या राष्ट्र भी तेरी हिंसा नहीं 
करेगा । इस लिये राजा और प्रजा का पारस्प- 
रिक व्यवहार यह सूचित हो रहा है कि वे एक 
दूसरे की रक्षा किया करें, नकि हिंसा । 

निषसाद धृतव्रतों वरुणः पस्त्याखा' । 


साम्राज्याय सुक्रतुः | मत्यो! महि विद्योत्पाहि॥२॥ 


66 जिसने 


जिसने कि ब्रतों को धारण किया है ऐसा वरुण 
प्रजाओं में आकर बैठा है । यह उत्तम राज्य करने के लिये 
बैठा है। यह उत्तम संकल्पों वाला, उत्तम प्रज्ञा वाला और 





कक 








(क) इस मन्त्र में राजा का नास दिया है “वरुण” । 


वरुण शब्द यहां दो भावों का सूचक है। एक 
तो चुना जाना और दूसरा आपत्तियों से निवा* 
रण करना। जैदिक राजा चूंकि प्रजा द्वारा चुना 
जाता है इस लिये वेद में राजा का वणेन वरुण 
नाम से भी होता है। और चूंकि यह प्रजा के 
कष्टों ओर अनिष्टों का निवारण करता है इस 
लिये भी इसे वरुण कहते हैं । 


(ख) वेदिक-दृष्टि में श्रतों की बड़ी महिमा है । ब्रत में 


ब्रत लेने वाले की इच्छा का होना आवश्यक 
है | ज़बरदस्ती से लिया गया त्रत नहीं कहलाता । 
वेद की आज्ञा है कि जब किसी व्यक्ति को 
राजा चुनो तो उसे ब्रत धारण भी कराओ कि 
वह प्रजा का धर्म से पालन करेगा, अपने भोग 
तथा खाथे में रत नहीं रहेगा, इत्यादि । इन 
ब्रतों के धारण कराने से राजा अपना धार्मिक 
कतंव्य सममेगा कि राज्याभिषेक के समय।उसने 
जो प्रतिज्ञाएं की थीं उन सब का वह पालन 
करे। तथा राजा को ब्रत धारण कराना मानो 
प्रजाजन में खुले रूप से यह उद्घोषित करना है 
कि अभ्ुक राजा को इन २ शर्तों पर राजा बनाया 
गया है ताकि प्रजा भी राजा पर अंकुश का 
काम कर सके । इन्हीं भावों को मन्त्र में का 
“ घृततब्रता:” पद--जो कि राजा का विशेषण है- 
सूचित कर रहा है । 


(ग) राजा उसे बनाना चाहिये जिसकी कि प्रज्ञा 


अथात्‌ बुद्धि उत्तम हो, संकल्प अथोत्‌ मानसिक 
भावनाएँ पवित्र तथा प्रजा के भले के लिये हों, 
ओर जिसके कर्म भी उत्तम हों अथोत्‌ जो कि 
सदाचारी तथा परोपकारी हो । 


: उत्तम कर्मो वाला है। झत्यु से हमारी रक्षा कर, विद्युव से. (घ) राजा के होने के तीन प्रयोजन यहां दशोए गये हैं । 


_ हमारी रक्षा कर ै। 





( १ ) पस्त्याः 5 प्रजा । “विज्ञो वे पस्य८” ( श० 


प० बा० ५। ४ । ४।५॥ ) 


(१ ) सम्यक्‌ राज्य करना। जिससे कि प्रजा 
सुखी रहे ओर दिनों दिन उसकी उन्नति 


होती चली जाय । 
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(२) दूसरा प्रयोजन है प्रजा में म॒त्यु संख्या को 
घटाना । इस ओर वत्तमान समय के राष्ट्रों 
का बड़ा ध्यान है। वतेमान भारतवष में 
सृत्यु संख्या बड़ी भयंकर है। लोगों की 
ओसतनआयु का परिमाण भी बहुत छोटा 
है। हमारे. प्राचीन पुरुषों में ओऔस- 
तन आयु का परिमाण बहुत बड़ा था, 
उस समय मृत्यु संख्या भी बहुत थोड़ी थी। 
वेद में न्‍्यून से न्‍्यून १०० वर्षों तक जीना 
तो प्रत्येक मनुष्य का अधिकार सा माना 
गया है । वेद में १०० वर्षों से भी अधिक 
जीने का उपदेश स्थान २ पर मिलता है । 
कहीं २ तो ३०० वर्षो तक जीने का भी 
उपदेश वेद में मिलता है । 

(३ ) तीसरा प्रयोजन है. प्रजा की विद्युत्‌ आदि 
से रक्षा करना। विद्यत्‌ का गिरना एक 

शनि घटना है | वषों ऋतु में इसका 

बादलों से गिरना होता है | उस विद्युत्पात 
से रक्षा राजा का कतेव्य दशोया 
गया है ।|इस विद्युत्पात से प्रजा की रक्षा 
करने के लिये कितनी वैज्ञानिक बुद्धि तथा 
आविष्कार की आवश्यकता हे इसे आज- 
कल की थैज्ञानिक प्रजा समझ सकती है । 

आजकल प्रायः सरकारी सभी बड़ी २ 

इमारतों पर ऐसे यन्त्र लगे रहते हैं जिससे 

विद्यत्पात से उस इमारत की रक्षा हो 
जाती है । नगरों में स्थान २ पर ऐसे यन्त्र 
लगने चाहियें ताकि विद्युत्पात द्वारा प्रजा 


का नाश न हो-यह भाव यहाँ सूचित किया 
गया प्रतीत होता है । 


देवस्य त्वा सवितुः ग्रसवेउश्विनोबाहुम्यां 
पृष्णो हस्ताभ्याम । अश्विनो भेषिज्येन तेजसे 
ब्रद्मनचेसायाभिषिश्वामि । सरस्वत्ये भेषज्येन 
वीयायान्नादयायाभिषिश्चामि । इन्द्रस्पेन्द्रियिण 
बलाय श्रिये यशसे5भिषिश्वामि ॥ ३ ॥ 





क्लब 


“प्रेरऋ-देव की प्रेरणा में में दोनों अश्वियों की बाहुओं 
तथा पूषा के हाथों से, दोनों अश्वियों की चिकित्सा के सहारे, 
तेज तथा ब्रह्मत्रचंस की वृद्धि के लिये, तेरा राज्याभिषेक 
करता हूं । सरस्वती की चिकित्सा के सहारे, वीय और 
खान-पान की सामप्री की वृद्धि के लिये, तेरा राज्याभिषेक 
करता हूं। इन्द्र के सामथ्य के सहारे, बल-श्री-और-यश 
की बृद्धि के लिये, तेरा राज्याभिषेक करता हूं । 


(क) इस मन्त्र में पुरोहित चुने गये राजा के प्रति 
प्रथम यह कहता है कि में “प्रेरक- देव की प्रेरणा 
के अनुसार तेरा राज्याभिषेक करता हूँ?” । प्रेरक- 
देव परमात्मा है जो कि समग्र संसार में प्र रणा 
कर रहा है । “राजा होना चाहिये” इस सम्बन्ध 
में प्ररणा परमात्मा ने वेदों द्वारा मनुष्यों के प्रति 
की है। क्योंकि बिना राजा के अथात्‌ राज्य- 
व्यवस्था के प्रजा में सुख नहीं बढ़ सकता । 


(ख) पुरोहित आगे कहता है कि में “ दोनों अश्वियों 
के बाहुओं तथा पूषा के हाथों से तेरा राज्या- 
भिषेक करता हूँ?” | “बाहु” शब्द बल अथवा 
शक्ति का सूचक है । ओर “हस्त” शब्द काम 
परिश्रम अथवा शारीरिक प्रयत्न का सूचक है। 
वेदों में दोनों अश्वियों का दो “विश्वपती” अथात्‌ 
प्रजा के पति के रूप में भी वर्णन मिलता है। 
अैदिक दृष्टि में प्रजा शासन के दो विभाग है । 
एक (.श। दूसरा ७।॥६87५ अथौत्‌ एक नाग- 
रिक-प्रजा का शाखन ओर दूसरा सैनिक प्रजा 
का शासन । बगैदिक राजा के नीचे ये दो मुख्य 
शासक हैं जिनमें से एक मुख्य रूप से नागरिक- 
प्रजा की देख भाल करता है और दूसरा सैनिक- 
प्रजा की । इसी दृष्टि से इन दोनों मुख्यों को भी 
“विश्वपती' अथात्‌ प्रजापति कहा जाता है । पुरो 
हित, राज्याभिषेक समय, चुने गये राजा को यह 
आश्रासन देता है क्रि यह दोनों मुखिया तेरे साथ 
हैं, इनके बलों के सहारे में तेरा राज्याभिषेक कर 
रहा हूं, ये दोनों तेरे साथ हैं । 
साथ ही पुरोहित पूषा के हाथों के अवलम्ब की 
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ओर भी निर्रेश कर रहा है । पूषा देवता वेदिऋ-देव- 
ताओं में शूद्रों का प्रतिनिधि गिना गया है। शतपथ 
ज्ाह्मण में लिखा है कि “सः शौद्रं वर्णमस्जत्‌ पूषणम” 
(श० बा० १४ । ४ । २। २५ ) अथांत्‌ परमात्मा ने 
शुद्र बणे को उत्पन्न किया जोकि पूषा है। इस पूषा के 
हाथों का सहारा तेरे लिये है इस भाव को पुरोहित 
राजा के सन्मुख रखना चाहता है । मजदूर अथवा 
मजदूर और किसान दोनों प्रकार की प्रजायें वेदिक- 
दृष्टि में “पूषा” हैं । इनके हाथों का सहारा राजा के 
लिये आवश्यक है । इस वर्णन द्वारा प्रतीत हो रहा है 
कि वैदिक राष्ट्र में मज़दूरों और कि थानों का भी राष्ट्र 
की दृष्टि से बड़ा महत्त्व है। वेदिक राष्ट्र में राजा के 
चुनाव में इन्हें यदि पस्याप्त अधिकार न हों तो इनका 
राज्याभिषेक के समय इस प्रकार से वर्णन करना व्यथ 
ही होगा । अतः इस दृष्टि से जैदिक-राष्ट्र पय्याप्त ऊचा 
दिखाई देता है । 

. (ग) पुरोहित आगे कंहता है कि “दोनों आश्रियों 
की चिकित्सा के सहारे, तेज तथा त्रह्मवर्चेस की वृद्धि 
के लिये, तेरा राज्याभिषेक करता हूँ” । नागरिक-ग्रजा 
तथा सैनिक-प्रजा के मुखियों का काम है चिकित्सा 
करना, राष्ट्र-देह के रोगों का निवारण करना । वास्तव 
में प्रजा-शासन और राज्य-व्यवस्था की कोई आवश्य- 
कता न पड़े यदि राष्ट्र की देह में रोग उत्पन्न न हुआ 
करें, जिनकी कि शान्ति या निवारण के लिये शासन 
व्यवस्थाओं या राज्य-व्यवस्थाओं का नि्मोण होता है। 
इससे प्रतीत होता है कि जेदिक-टष्टि में शासन-व्यवस्था 
या राज्य-व्यवस्था राष्ट्रदेह के लिये चिकित्सा का काम 
देती है, जिसके कि मुख्य चिकित्सक ये दो मुखिया गिने 
गये हैं । यहाँ राष्ट्र को देह की उपमा दी गई है । इसी 
कल्पना के आधार पर यहाँ राज्य-व्यवस्था को चिकित्सा 
भी कहा गया है। देह का स्वास्थ्य दो बस्तुओं पर 
- अवलम्बित होता है । एक तो चिकित्सा पर ओर दूसरा 
“पुष्टि तथा वृद्धि पर । देह में यदि कोई रोग आ जाय, 
“तो उस रोग को शान्त करने के लिये, उसे हटाने 
के लिये, चिकित्सा की आवश्यकता होती है और 





चिकित्सा के अच्छे प्रकार से हो जाने का परिणाम 
यह होना चाहिये कि चिकित्सित देह के आगे दिनों 
दिन पुष्टि होती चली जाय, वृद्धि होती चली 
जाय, तभी शरीर का वास्तविक स्वास्थ्य बन सकता 
है । इस प्रकार दोनों अश्विय की गैदिकरराष्ट्र में स्थिति 
दो प्रयोजनों के लिये ऊपर कही गई है । एक चिकित्सा 
के लिये और दूसरी राष्ट्र के तेज और त्रह्मनचस की 
वृद्धि के लिये । चोरी, व्यभिचार, परस्पर छीना-फपटी 
आदि ख़राबियां राष्ट्र-देह के रोग हैं | दोनों अश्वियों 
का काम है कि वे राष्ट्र देह के इन तथा इस प्रकार के 
अन्य रोगों को भी दूर करें और साथ ही साथ 
राष्ट्रदेह के तेज को भी बढ़ाएं और उसमें विशेष रूप 
से ब्रह्मवचेस की वृद्धि भी करें। वेदों के अध्ययन करने 
वाले जानते होंगे कि गैदिऋ सिद्धान्त में नागरिक-प्रजा 
का मुखिया तो ब्राह्मण हुआ करता है और सैनिक-प्रजा 
का मुखिया क्षत्रिय हुआ करता है । राष्ट्रदेह में तेज की 
वृद्धि का उत्तरदाता तो सैनिक-प्रजा का मुखिया है, 
ओर ब्रह्मबरचस की वृद्धि का उत्तरदाता नागरिक-प्रजा 
का मुखिया है । जिस राष्ट्र का सैनिक-बल कमजोर है 
वह मानों राजनैतिक-दृष्टि स निस्तेज है, तेज रहित है । 
उसे हर एक आकर दवा सकता है, उसके अधिकारों 
को पद्‌-दुलित कर सकता है | इसलिये इस मन्त्र में 
सैनिक-बल को राष्ट्र देह का तेज कहा गया है। मुख्य 
सेनापति को चाहिये कि वह राष्ट्रदेह के इस तेज की 
सदा वृद्धि करता रहे । राष्ट्र में दूसरी वृद्धि होनी चाहिये 
“ब्ह्यवच न” की । अथोत्‌ जिन गुणों के प्रतिनिधि 
ब्राह्मण हें--जिस कारण कि वे राष्ट्र देह के मुख रूप 
गिने जाते हैं--उनकी बृद्धि करना ब्रह्मवर्चस की वृद्धि 


ऋरना है। विद्या, तपश्चयों, परोपकार, वाग्मिता, 


सदाचार आस्तिकता आदि सदूगुणों को “ब्रह्मवचेस”' 
कहते हैं | ये गुण ही वास्तव में राष्ट्रदेह के प्राण हैं, 
राष्ट्रदेह की आत्मा हैं । इन गुणों के विना समभना 
चाहिये कि राष्ट्र-रेह प्राण रहित है, आत्मा के 
रहित है। राष्ट्रदेह में जिन सदूवस्तुओं की वृद्धि 
करनी चाहिये उन्हें यहाँ तेज” और “ब्रद्यवर्चस” 


वेदिक राजां 





कहा गया है। दो अश्वी इन दो वस्तुओं की वृद्धि करने 
वाले हैं । अतः प्रतीत होता है कि इन दो अश्वियों में 
से एक तो सैनिक-प्रजा का मुखिया है, जिस कि मुख्य 
सेनापति कह सकते हैं और दूसरा नागरिक-प्रजा 
का मुखिया है जिसे कि प्रधानमन्त्री कह सकते हैं। 
यह ऊपर लिखा जा चुका है, कि इन दोनों की ““विश्प- 
ती” भी वेदों में कहा गया है। क्‍योंकि ये ही दो 
मुख्य शक्तियां “विश” अथात्‌ प्रजा की वास्तविक 
पति हैं, रक्षक हैं 

(घ) पुरोहित आगे और भी कहता है कि हे 
राजन ! “सरसखती की चिकित्सा के सहारे वीयें 
ओर खान-पान की सामग्री की वृद्धि के लिये, तेरा 
राज्याभिषेक करता हूँ?” । 

पहले दो अश्वियों की चिकित्सा का वर्णन हो 
चुका है। इस समय सरस्वती की चिकित्सा का वर्णन 
है। सरस्वती की .चिकित्सा के सहारे राज्याभिषेक 
करने तथा वीये और अन्न की वृद्धि होने का वर्णन 
यहाँ है । सरखती हे का प्रयोग विद्या के अथ में 
तथा विदुषी-प्रजा कि अथे में प्रायः हुआ करता है । 
राष्ट्र में विद्या का। खूब प्रचार होना चाहिये ताकि 
प्रजा विद्यासम्पन्न होकर इस अभिषिक्त राजा का 
सहारा बने और साथ ही प्रजा यह भी समझे कि 
राष्ट्र की प्रजा के देह में वीयशक्ति बड़ी आवश्यक 
वस्तु है और इस वीयेशक्ति की उत्पत्ति और इसकी 
रक्षा के लिये राष्ट्र में वह ऐसे ही अन्न उत्पन्न करे 
जिन अजन्नों के सेवन से प्रजा की दंह में वीये-शक्ति 
बढ़ती जाय ओर वह शक्ति सुरक्षित भी रहे और 
वह ऐसे अन्नों को उत्पन्न न करे जिसके कि सेवन से 
इस वीयंशक्ति का हास हो और इसका नाश हो । 
इस दृष्टि से भांग, चरस, शराब, गरम मसालों आदि 
की राष्ट्र में विशेष उत्पत्ति का राष्ट्रीय दृष्टि से यहाँ 
निषेध किया गया है । 

यहां सरखती का सम्बन्ध वीयं और अन्न की 
वृद्धि के साथ है । वीय और बीयशक्ति के बढ़ाने वाले 
अन्नों का उत्पन्न करना साज्ञात्‌ रूप से किसान प्रजा 


श्३ 
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का कास है, नकि अन्य प्रजाजनों का। इसलिये 
सरस्वती शब्द का अथे यहाँ किसान प्रजा भी सम्भव 
है। सरखती शब्द में “सरस” शब्द विद्यमान है। 
सरस का अथ तालाब भी होता है। अतः सरस्वती 
का अथ “तालाबों वाली प्रजा” भी किया जा सकता 
है। खेतों में पानी देने के लिये कुओं और तालाबों 
की आवश्यकता होती है। इसी दृष्टि से किसान प्रजा 
को सरस्वती यहाँ कहा गया हो--ऐसी कल्पना करना 
कोई असम्भव कल्पना नहीं है | इस द्वितीय अथ की 
दृष्टि में पुरोहित राजा को यह कहता हुआ प्रतीत 
होता है कि हें शजन्‌ ! तुके किसान श्रजा का भी 
सहारा है। जो किसात प्रजा तेरे राष्ट्र में वीयेशक्ति 
ओर अजन्नों की वृद्धि करने वाली है । 


(छू) पुरोहित आगे और भी कहता है कि “इन्द्र 
के सामथ्य के सहारे, बल-श्री-और-यश की वृद्धि के 
लिये, तेरा राज्याभिषेक करता हूँ” । इस कथन में 
पुरोहित राष्ट्र के बल-श्री-और-यश के लिये इन्द्र शक्ति 
के सहारे की ओर निर्देश करता है। यहां बल से 
अभिप्राय सेनिक-बल का है, श्री से अभिप्राय घन- 
सम्पत्‌ का, तथा यश से अभिश्राय राष्ट्र प्रशंसा ओर 
कीति का है | परन्तु इन तीनों प्रयोजनों की सिद्धि में 
सहारा केवल इन्द्र का सामथ्य माना गया है । गेदिक 
साहित्य में इन्द्र के नाना अथ हें | जिन में से यहाँ 
तीन अथ लिये गये हैं। एक सेनापति दूसरा वशणिक्‌' 
अथात्‌ व्यापारी और तीसरा सूय * । यहाँ इन तीनों 
के सहारे की- अपेक्ता की गई है । इस प्रकार सेनापति 
के बल के सहारे सेनिक-बल की वृद्धि का, व्यापारी के 
बल के सहारे धन-सम्पत्‌ की वृद्धि का, तथा सूये के 
सहारे अथोत्‌ पर राष्ट्र के यश की वृद्धि का वर्णन 
किया गया है। इस प्रकार इस मन्त्र में राजा क राज्या- 
भिषेक में प्रधान-मन्त्री, मुख्यसेनापति, मजदूर लोग, 


( १ ) इन्द्र मह वाणज चोदया(म ( अथवं० ३ । 
१५। १ ) 

( २) “अथेन्द्रों दयावा प्रथिज्यों थशस्वान” (अथवे० 
६।७५९।२ ) 


रछ । वैदिक विज्ञान 
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किसान प्रज्ञा, तथा व्यापारी लोग-इन सब के सहारे 
का वर्णन किया गया है। इससे ज्ञात होता है कि 
गैदिक दृष्टि में राजा के चुनाव में इन सब का हाथ 
होना स्वीकृत किया गया है । नहीं तो इनक सहारे के 
बरणोेन का कोई तात्पये यहां समर में नहीं आता । 

. साथ ही इस तीसरे मन्त्र में राष्ट्र-व्यवस्था के 





कननओन कल 


प्रयोजन भी गिनाये हैं । जैसे कि राष्ट्र में तेज अर्थात्‌ 
सैनिक-बल की वृद्धि करना, ब्रह्मवर्चंस की वृद्धि करना, 
राष्ट्र की प्रजा में वीये की वृद्धि करना, तदनुकूल 
सातल्विक अन्नों की वृद्धि करना, राष्ट्र में धन सम्पत्‌ 
की वृद्धि करना, तथा इन सब की वृद्धि से राष्ट्रीय-यश 
की वृद्धि करना । 


पुनर्जन्म 


( लेखक श्री प्रो० नन्दलालजी ४. ४. ) 


छुतजन्म एक बहुत पुराना सिद्धान्त है, प्राचीन 
५७ संसार में हर जगह माना जाता था। ज्रेद्‌ 
जो संसार की सब से प्राचीन और पवित्र पुस्तक हैं, 
इसकी शिक्षा देते हैं । मनु आदि स्म्वतियों में इसका 
स्थान २ पर वर्णन है। आन्हिक, दर्शन शास्त्र इसे मान 
कर चलते हैं, इसको खय॑ सिद्ध तथा पूणे समझ कर 
इस पर वाद विवाद आवश्यक नहीं समभते । बोद्ध 
ओर जैन आचारयोंँ की नांस्तिक ए५9॥050०979 में भी 
इस सिद्धान्त को ठीक माना गया है। भारतवष में 
आरम्भ से अबतक प्रत्येक समाज और मस्तिष्क के 
लोग इसको वगेर शक के मानते रहे हैं । यह न केवल 
एक 7?]]0507772०4/ सिद्धान्त है, अपितु प्रत्येक मनुष्य 
के जीवन का भाग है। “आत्मा मरती नहीं शरीर को 
चाहे मारो” इस पर केवल हकीकत राय को अपितु 
प्रत्येक हिन्दू मात्र को पूरो विश्वास है। 
जो सन्‌ ईस्वी के आरम्भिक काल में हुआ है। 
ओर मि््ी (29977) फिलासफी से सम्बन्ध 
रखता था, उस समय के भारतवष के ब्राह्मणों के 
सम्बन्ध में इस प्रकार लिखता है, कि “यह लोग 
कपड़े, धन और ख्त्रियों के विना रहते हैं लोग इनकी 
बड़ी इज्जत करते हैं, यहां तक क्रि राजा भी प्रायः 
इनसे मशवरा लेने जाता है, मोत के मुतालिक ( सम्ब- 
न्‍्ध में ) उनके ऐसे विचार हैं, कि वह जिन्दगी (जीवन) 
को कुदरत ( 7307० ) की मजबूरी खलास तखूबुर 


करते हैं, अथोत्‌ समभते हैं और शीघ्र आत्मा को 
शरीर की गुलामी से आज़ाद ( मुक्त ) करना चाहते 
है, अगर्चे (यदि ) उनकी सेहत अच्छी हो और 
किसी किस्म की कोई तकलीफ़ न हो, लेकिन वह 
अपने हाथों शरीर का खात्मा कर डालते हैं और इस 
बात को पहिले से मुशतहर ( विज्ञप्त ) कर छोड़ते हैं, 
कोई इन्हें रोकता नहीं सब इन्हें खुश किस्मत ( भाग्य 
युक्त ) ख्याल करते हैं आत्मा के आगामी जीवन में 
इन्हें इतना, पक्का विश्वास है, कि वे आग में कूद पड़ते 
हैं, ताकि आत्मा शुद्ध रूप में शरीर से प्रथक्‌ हो, नाम 
ओर मन्त्र गाते हुए शान्त हो जाते हैं। जब सिकन्द्र 
आजम (2]०४०70८/ ४॥6 (7९०) भारत वर्ष में 
आया तो उसने इन लोगों को आग में कूदते देखा । 
सती प्रथा चाहे फ्रितनी ही गलत और वेबुनियाद थी, 
मगर इसकी जड़ में यह विश्वास काम कर रहा था- 
कि मौत जीवन का अन्त नहीं हैं, किन्तु एक जीवन 
छोड़ कर दूसरा जीवन प्राप्त किया जा सकता है । 
प्राचीन मिश्र ( /297097 ) निवासी भी इस 
सिद्धान्त को मानते थे। यूनानी इतिहास लेखक हिरोद 
विलसन यूँ लिखता के, कि सबसे पहिले मिस्र निवा- 
सियों ने इस सिद्धान्त का प्रचार किया कि मनुष्य का 
आत्मा अजर अमर है जब किसी का शरीर छूट 
जाता है तो आत्मा किसी अन्य शरीर में चलो जाता 
है, जो इसके लिए बना हो ओर जब यह सब प्राणियों 
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की योनि में से गुजर चुकता है तो फिर मनुष्य के 
शरीर में आता है यह चक्र तीन हज़ार वष में पूर्ण 
होता है। इनका यह भी विश्वास था कि जब 
तक मनुष्य शरीर नष्ट न हो जाय आत्मा इससे 
सम्बन्ध रखता था, और इस लिए आत्मा को पशु- 
योनि में जाने से रोकने के लिए वे मृत शरीर को 
मसाला लगा कर इस प्रकार रख छोड़ते थे कि 
हजारों वर्ष के बाद भी ख़राब न हो | हिरोद विलसन 
( 772 706 ४४४०7 ) का यह ख्याल अशुद्ध माढूस 
होता है कि पुनजन्म के सिद्धान्त का प्रचार पहिले 
पहल मिस्र के लोगों ने किया इसका आरम्भ वगैर 
किसी सन्देह के भारतवष + से ही हुआ। सगर इतनी 
बात अवश्य ठीक प्रतीत होती है, कि मिस्ननिवासी 
भी इस सिद्धान्त को मानते थे । 


पुराने केलडियन &8 ( (:॥9४0॥975 ) लोग भी 
पुनजेन्म मानते थे। पारसी और केलडियन ((:॥3]- 
0575 ) रहस्वज्ञातां, जिन्हें ४४] के नाम से 
पुकारा जाता है, यहमानते थे कि आत्मा के कई 
अंश होते हैं मृत्यु के पश्चात्‌ कुछ अंश नष्ट हो जाते हैं 
और कुछ शेष रह जाते हैं जो कई जन्मों में से गुज- 
रते हैं, अन्त में आत्मा ऐसा साफ और पवित्र हो 
जाता है, कि इसे कोई शरीर धारण करने की आव- 








» उपनिषदों और ब्राह्मण ग्रन्थों में इस सिद्धान्त 
के प्रमाण स्थान २ पर मिलते हैं । मूल वेदों में---जिन्‍्हें 
कि पाश्चात्य विद्वान्‌ एक स्वर से संसार में सब से प्राचीन 
धम पुस्तक मानते हैं, कि पुनजन्म का सिद्धान्त कई स्थानों 
में वर्णित है । अथवंबेद का० १०, सू० ८, के २७, २८ में 
पुनजन्म का वणन अति स्पष्ट शब्दों में रखा गया है। यधाः- 
(क) त्व॑ स्त्री व पुसानसि त्वं कुमार उत वा कुमारी । 

व्व जीणों दण्डेन वच्चसि त्वं जातो भवसि विश्वतोमुखः ॥ 
(ख) उतैषां पितोत वा पुत्र एपासुतैषां ज्येष्ठ उत वा कनिष्ठ: । 

एको ह देवो मनसि प्रविष्ट: प्रथमो जातः स्‌ उ गर्भ अन्तः॥ 

& यह लोग कलड़िया देश के निवासी थे । कलऊूडिया 
देश प्राचीन काछ में एशिया में की यूफरेट्स नदी के 
किनारे बसा हुआ था । 

४ 


श्यकता नहीं रहती, और यह सदा नित्य आनन्द्‌ 
की अवस्था में रहता है उस अवस्था में प्रवेश से पूव 

8 ७... (५ जन्मों २ ७. 
यह अपने समस्त पूव जन्मों को देख सकता है, जिससे 
यह बुद्धि ओर अनुभव का संचय कर सकता है ओर 
आगामी नस्‍टलों ((+९॥67:30075 ) को लाभ पहुंचा 
सकता है । 


पुराने चीन में भी पुनजेन्म माना जाता था 
यद्यपि यह रहस्य प्रत्येक को नहीं बताया जाता था, 
अपितु उन थोड़े लोगों के लिए सुरक्षित था, जिन्होंने 
कि विशेष अवस्था तक आत्मिक उन्नति को हो। 
लावश्नरी ( ,8८४7० ) इसकी शिक्षा देता था, और 
(.9४४९८९०2८ कहा करता था कि सोत एक नवीन 
जीवन का प्रारम्भ है। प्रारम्भ में ( ०5०१579 ) के 
अनुयायी भी मानते थे कि शरीर के शुभ और अशुभ 
कृत्य आगामी शरीर में फलीभूत होते है, कद्ट चीनी 
फिलासफर मानते थे कि आत्मा के ३ भाग होते हैं । 


(१ ) केई ( ९५८१ ) जो पेट में रहता है और 
शरीर के साथ ही मर जाता है। (२) लिक्न (78) 
जिसका स्थान हृदय या छाती है, जो मृत्यु के पश्चात्‌ कुछ 
समय तक रहता है और फिर नष्ट हो जाता है। (३ ) 
( [77०४ ) द्यन जो दिमाग में रहता है ओर मसत्यु 


पश्चात्‌ अन्य योनियों में से एुजरता है । 


प्राचीन 3709॥7 में जिसे आजकल >िएहशीवात 
कहते हैं और (3०0०! में जो क्रि आजकल (८ाप्मा- 
879, 7०7८९ आदि का भाग है, पुरोहित या 
अध्यात्म-विद्या जानने वाले रहते थे जिन्हें कि 
()7पांत ) ड्रढ़ कहते हैं। ये लोग पुनजन्म के 
सिद्धान्त को मानते थे । ( ]0१9७५ ८०८5८० ) जूलि- 
यस सीज़र, जिसको मरे लगभग दो हज़ार वर्ष हो 
गये हैं लिखता है कि ( (४००! ) गाल के लोगों को 
विश्वास है कि मृत्यु पर आत्मा नहीं मरता किन्तु 
किसी अन्य शरीर में चला जाता है, ओर इसी लिए 
वे लोग मृत्यु को परवाह नहीं करते। ()7. !285८०]) 
पास्कल अपनी पुस्तक !२८-१००॥79/07 में लिखता 
है कि कुछ काल पहिले तक 37797 के कुछ भागों 


२६ | वैदिक विज्ञान 


परम्यशानाक आकर काका 


में जो आधुनिक सभ्यता के प्रभाव से बचे हुए थे, 
पुनरजजेन्म पर विश्वास किया जाता था और ा8- 
ते और 797०९ दोनों में ( 0700 ) ड्रड 
लोग मौजूद थे, यद्यपि बहुत गिरी हुई अवस्था में थे । 
आगे चल कर [27. ??०5००४! लिखता है कि प्राचीन 
काल में भारतवर्ष के लोग धर्म प्रचार के लिए सब 
ओर जाया करते थे, और जो वतोनिया (!37६277) 
ओर माल ( (550० ) बस गये, जिनका नाम 
( क्‍90ं0 ) ड्रढ पड़ गया, ये अपने आपको साँप 
कहा करते थे और भारतवर्ष में भी सांप दीक्षा का 
चिन्ह मनाया जाता था | सीज़्र (८०८5०) लिखता 
है कि एक ड़्ड को ३० वर्ष तक पढ़ने की आवश्य- 
कंता समझी जाती थी ( ५७४४४ ४श४०४६७४, 
&४त50०॥ ) विलियम वाकर ऐटकिन्सन लिखता है 
कि उन ड्रड लोगों के अन्दर कथाएं प्रस्चिद्ध थीं जिनसे 
उनका सम्बन्ध आय॑ धम के साथ प्रगट होता था । 
कहानियां प्रसिद्ध हैं कि 77702०7०७ पाथोगोरस 
इन डूड लोगों का शिक्षक था और एजए708००5 
का भारतवर्ष के साथ बहुत सम्बन्ध था। यह सब 
कुछ ठीक हो अथवा न हो, इसमें सन्देह नहीं, कि ये 
लोग पुनजन्म के सिद्धान्त को मानते:थे । यहां तक 
कि ये अपराधी को जिसे कि मृत्यु दण्ड दिया जाता 
था मारने से पूवे ५ वषे का अवकाश देते थे ताकि 
वह ज्ञान के द्वारा आगामी जीवन की तय्यारी करे, 
ओर एक दुष्ट आत्मा नये जीवन में न चला जाय । 
इंगलिस्तान और आयलेंण्ड में कुछ कहानियां ऐसी 
प्रसिद्ध हैं जिनसे यह प्रतीत होता है कि कुछ बच्चे 
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ऐसे पेदा होते हैं, जिन्हें कि पूषे जन्म की स्मृति होती 
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है । समझा जाता है, कि ये कहानियां पुराने समय 


से चली आती हैं। पुराने यूनान में भी यह सिद्धान्त 
माना जाता था । इन लोगों का एक धार्मिक मन्त्र 
यानी ( ०700० ०77 ) इस प्रकार का था-+ 
“जब तुम जीवन की यात्रा करो तो उसका अन्त 
याद रक्‍्खो, आत्मा जब प्रृथ्वी पर रह कर प्रकाश में' 
वापिस आते हैं तो उन पर पाप के चिन्ह होते हैं: 
उनको धोने के लिए वह वापिस प्रथ्वी पर लौट आते' 
हैं परन्तु शुद्ध और पवित्र आत्मा सीधे सूयं की ओर 
चले जाते हे | 0/77020795 एक प्रसिद्ध यूनानी 
907]05097०7 था वह और उसके अनुयायी पुन- 
जन्म को मानते थे। कहते हैं, कि ?ए६02०78७ 
भारतवष में भी आया था, यह अपने अनुयायी. को' 
कठिन तपस्या की शिक्षा देता था जो बिलकुल भारत 
वर्ष के तपस्वियों के ढंग की थी। कहते हैं, कि !?५- 
(70(०-४४ को अपने कई पूर्वजन्मों की स्मृति थी ।: 
उसने बताया कि मे पहिले 3720. 5 के समय 
में 20(!9)0८5 था । उसके बाद में +पघा[0007765 
था, 7709 के घेरे में !'(०॥७]०७४ के हाथ से मारा 
गया । फिर में (.]9207]०7८८ का रहने वाला €« 
777027795 बना । जिसने 038205 में ]पा0 के 
मन्दिर में उस ढाल को पहचान लिया था, जो 
उसके हाथ में थी फिर में [)००५ में [7 ५7]95 
नामी एक मांहीगीर था। और फिर 99५008०785 
बना, इत्यादि | 

( क्रमशः ). 


वैदिक देवतावाद का स्वरूप 





ब्ै दिक देवताओं का क्‍या खरूप है ? यह 

प्रभु अत्यधिक जटिल एवं विषम हे। 

वेदों का अध्ययन करने वाले विद्वान इस की जटिलता 
को अच्छी तरह जानते हैं। इसी के सम्बन्ध में 
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मतभेद होने से विद्वानों की वेदों के सम्बम्ध में 
सम्मति का बड़ा भेद हो जाता है । 

पाश्चात्य विद्वानों ने इस सम्बन्ध में विचार करते 
हुए क्रमिक विकास ढू ढने का प्रयत्न किया है । अ्रसिद्ध 


बेदिक देवतावाद का स्वरूप 


चक बआक- अम्मा 





विद्वान प्रोफेसर मेंक्समूल्यर का कथन है कि आय 
लोगों ने जब प्राकृतिक घटनाओं को देखा तो उनके 
हृदय में यह सखवाभाविक अश्न उठा कि इन घटनाओं का 
कतो कौन है ? इस समस्या पर विचार करते हुए वे 
इसी परिणाम पर पहुंचे कि इन सब घटनाओं के पीछे 
एक २ एजन्ट ( देवता ) है, जो इस प्रकार के विविध 
कर्म कर रहे हैं। इस श्रकार उन्होंने वषों का देवता 
इन्द्र, ज्योति का यो, नील आकाश का वरुण, आग 
का अप्रि तथा विद्युतुऔर आंधी का रुद्र देवता माना । 
परन्तु पीछे से उन्हें उन में परस्पर सम्बन्ध दिखाई 
देने लगा और उन्होंने 'विश्वेदेवा' देवता की कल्पना 
करके सब देवताओं को एक श्रेणी में बांध दिया। 
तदनन्तर वे एक कदम और आगे बढ़े । उन्होंने देखा 
कि अप्नमि देवता केवल इन्द्र और सविता के साथ 
कार्य ही नहीं करता, प्रत्यत कभी २ अभि अपने कई 

कार्यों द्वारा इन्द्र तथा सविता का रूप धारण कर 
लेता है। तब उन्होंने युग्म-देवताओं (20९) 8०१5) 

की --इन्द्रामी, अप्रिषोमो, मिजावरुणो इत्यादि की 
कल्पना की । इसी ईकार तीन ओर तीन से अधिक 
देवताओं का एक्रीकैरण प्रारम्भ हुआ। इस एकी- 
करण को 59707807577 नाम दंंत॑ हे जेदिक देव- 
तावाद पर विचार करते हुए प्रो० मेक्समूल्यर ने एक 
नवीन शब्द का आविष्कार किया है । वह है [767७- 
(॥९४७॥४ या 7<०८7९०7०४॥०४७४ उनके कहने का 
तात्पय यह है कि शनेः २ आर्यों का दृष्टि कोण विशाल 
होता गया और वे एक २ देवता की शक्ति को विस्तृत 
रूप में देखने लगे । इस कारण जब वे इन्द्र अभमि या 
वरुण की स्तुति करने लगे तो उस समय के लिए 
उसी एक देवता की ही एकमात्र सत्ता सममते हुए 
सब कुछ उसे ही बना देते थे और दूसरे देवताओं को 
भूल जाते थे | इस अनुभूति के कारण उन के विचार- 
क्रम में एक देवतावाद ()(०7077257) तथा एक- 
स्वाद ( /०797 ) का जन्म हुआ । इस प्रकार 
नैदिक आये लोग प्रकृतिक का निरीक्षण करते २ बहु- 
देवताबाद से क्रमशः एकत्ववाद पर पहुंचे । ऐसा ही 


२७ 
प्रायः बहुत से पाश्चात्य विद्वानों का विचार है । 
पाश्चात्य विद्वानों की उपयुक्त विचारशली का 
आधारभूत कारण वेदों में इतिहास मानना तथा 
विचारों का क्रमिक विक्रास स्वीकार करना है । इन दो 
दृष्टियों के मुख्य होने के कारण वे लोग इस तरह 
विचार करते आये हैं । परन्तु वे स्वयं इस बात को स्वीकार 
करते हैं कि कोई ऐसी प्रामाणिक कसौटी उन के पास 
नहीं जिस के आधार पर वे निश्चययूजक कह सकें कि 
अमुक सूक्त पूरे का है ओर अमुक सूक्तबाद का, मिस्टर 
पर. ७. ७७०१॥४७ अपनी पुस्तक ']72 ०05770089ए 
0 २89८०० में लिखते हैं कि [2ए27 7 ए९ ए९०९ 
30]600 820677776 (॥6 63॥65 ० (6 ॥"शञ75, 
ए़र छ०्पोत 50 96 एढएए 40 07 १6€८व४९ 
(6 76]90ए९ 38९8४ ०0 (6 0698 ८072760 
पीछा), यह 2८0570]02020 8४९५५९८५ 
5प्राहू [7260९ 6 ठप एरल्वाट 
००06८0075 . थावे €एछशा .  डउिा४ं।975, 
००८१४०7०ए. 26०7 8 7706  एछथ्ययधए९० 
एा272८४९7७ घाव 056 था धार सिए०तत. 
इस लिए जो विचार उन्नत न प्रतीत होते हों वे पहले के 
हैं, और जो उन्नत हों, वे बाद के होंगे, ऐसा भी हम 
आग्रह पूजेक नहीं कह सकते। अत एवं पाश्चात्य 
विद्वानों का जेंदों में बहुदेवतावाद एक देवता या 
एकत्ववाद के प्रतिपादक मन्त्रों को देखकर ऐतिहासिक 
दृष्टि से एक विशेष क्रम का निश्चय करना प्रामाणिक नहीं 
समभा जा सकता । यदि इनके अन्दर परस्पर विरोध 
हों तो कथच्बित्‌ इनके पौवापय का विचार किया जा 
सकता है। परन्तु हमारी सम्मति में इन में कोई विरोध 
नहीं । इस लिये हम समभते है कि वेद में ऐतिहासिक 
क्रमिक विकास की कल्पना न करके तदनुसार बहुदेवता- 
वाद एकदेवतावाद या एकत्ववाद आदि सिद्धान्तों का 
प्रथक्‌ रूप से प्रतिपादन करने की आक्श्यकता है। 
देवताओं का स्वरूप 
बेदों में बहुदेवतावाद हैं, ऐसा प्रायः सभी विद्वानों 
का मत है। याज्षिक सम्प्रदाय का भी यही मत है । 


श्ट ह वेदिक विज्ञान 





इस का कारण स्पष्ट है, क्योंकि निम्न मन्त्रों में बहुत 
से देवताओं की स्तुति की गई है। उदाहरणाथेः-- 

ये त्रिंशति त्रयस्परों देवासों बहिरासदन्‌ । 
विदत्रह द्वितासनन्‌ || ऋ० < । २८ । १ । 

इति स्ततासों असथा रिशादसो ये स्थ तअयश्व 
त्रिंशच | मनोदेंवा जज्नियासः || ऋ० 4 । ३०। २। 

ऋ,रैणि शता त्री सहस्ता स्यामें त्रिंशच देवा 
नव चासपयेन्‌ । 

ओत्षन्‌ प्तेरस्तशन बहिरस्मा आदिद्धोतारं 
न्यसादयन्त || *९० ३।॥ ९॥। ९ तथा १० । ५२। ६ । 

परन्तु इन के अतिरिक्त बहुत से ऐसे मन्त्र हैं, 
जो एकदेवतावाद के ग्रतिपादक हैं | यथा- 

दिव्यों गन्धर्वों भुवनस्य यस्पातिरेंक एव नमस्‍्यों 
विक्वीड्यः | 

ते त्वा योमि बह्मणा दिव्यदेव नमस्ते अस्तु- 
दिवि ते सधस्थम्‌ ॥ 

यः ग्राएतों निमिषतों महिल्वेक इृद्राजा जगतो 
बभूव | य इंशेउस्य द्विपदश्चतुष्पदः कस्मे देवाय 
हृविषा विधेम ॥ 

सनः पिता जनिता स॒विधाता घामानि वेद 
भुवनाने क्धा । 

यों देवाना नामधा एक एवं ते सम्प्भ्न॑ भवना 
यन्त्यन्या; ॥। 

य एक इत्तमुष्ठुहे कृष्टीनां विचषणि: | पातिजैज्ञे 
वृषक्रत्‌: ॥ 

इन में बताया है कि वह देवता एक ही है । परन्तु 

कुछ मन्त्रों में बहुत से देवताओं का स्तवन करना और 
कुछ मन्त्रों में एक ही देवता का प्रतिपादन करना 
विरोधी प्रतीत होता है। अतएव कुल विद्वान दोनों 


प्रकार के सिद्धान्तों का खतन्त्र अस्तित्व जेदों में 
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स्वीकार करते हैं। परन्तु यदि जेदों का कुछ गंभीर 
पारायण किया जाजे ओर इन देवताओं का व्यापक 
सखरूप सममने का प्रयत्न किया जागे तो हम किसी 
अन्य परिणाम पर ही पहुंचेंगे । 
इस समस्या का हल निम्न लिखित मन्त्रों से बड़े 
स्पष्ट रूप से हो जाता है । इन में इस बात पर प्रकाश 
डाला है कि देवता एक है या अनेक-- 
इन्द्र मित्र वरुणमम्ति माहुरथों दिव्य: स 
स॒ुपर्णों यरुत्मान्‌ । 
एकं सादिय्रा बहुधा वदन्त्यत्न यम॑ मातारि- 
धानमाह: ॥ 
तंदेवाभिस्तदादित्यस्तद्वायुस्तदु चन्द्रमा: । 
तदेव शुक्र तद्‌ बह्म ता आप; स्‌ ग्रजापातिः ॥ 
यो देवाना नामधा एक एवं ते सम्प्रश्न भवना 
यन्त्यन्या; ॥ 
इन में बड़े स्पष्टरूप में उपयु क्त समस्या को सुल- 
का दिया गया है। वस्तुतः वह एक है, परन्तु ज्ञानी 
पुरुष उसे भिन्न २ नाम से पुकारते हैं । यह सब देवों 
पक ७ (६ ७ ञ््ों 
के नाम को धारण करने वाला है अथात्‌ सब देवता 
के नाम से उस की स्तुति की जाती है। यह क्‍यों ? 
इस दृश्य ग्रपभ्च ([?]207077८7:5) में जितनी शक्तियां 


हैं, उन्हें जेद में देवता नाम से पुकारा गया है ( देखो 


यजु० ) इसी कारण इन्द्र, मित्र, वरुण, आपः, अप्मि 
प्रश्नुति भौतिक पदार्थों में जो विशेष २ शक्ति है वह 
उस एक देव की दी हुई है, जो इस का अधिष्ठाता है । 
वह इन का प्राण है---“ततो देवानां समवतंतासुरेकः? 
अग्नि में प्रकाश की शक्ति, विद्युत में चमकने की शक्ति, 
आप में शीतलता की शक्ति उस समेशक्तिमान्‌ एक 
सत्ता द्वारा प्राप्त हे। अतएव वेद में बहुत से स्थानों पर 
उस परमात्मा को इन्द्र आदि नामों से पुकारा गया 
है । इस से यह भी स्पष्ट हो जाता है कि किसी एक 
देवता की स्तुति करते हुए कुछ समय के लिये उसे ही 
सब कुछ क्यों समझ लिया जाता है । वस्तुतः अग्नि 
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की स्तुति के समय आग में रहने वाले परिमित शक्ति 
वाले किसी अधिष्ठाठ देवता अप्नि की स्तुति नहीं की 
जा रही होती, प्रत्युत उस में भी प्राण देने वाले महान 
देव की विभूति का वर्णन किया जा रहा होता है। 
इस लिये 070700४57 आदि प्रथक नाम देने की 
विशेष आवश्यकता नहीं । 

जैदिक देवतावाद को स्पष्ट करने के लिये निरुक्त- 

(४७. 
कार यास्काचायने इस प्रकार लिखा है-- 
“प्रत्यक्षदश्यमेतद्धगशति महाभाग्यादेवताया: 

एक आत्मा बहुघा स्तूयते, एकस्यात्मनोउन्ये देवा 
ग्रत्यज्ञानि भवन्ति?? 


अथात्‌ वेद द्वारा यह स्पष्टतया देखा जा सकता है 
कि इस संसार का आत्मा एक है, परन्तु वह अपनी 
शक्ति के ऐश्वयं के महत्व के कारण बहुत नामों से 
पूजा जाता है। उस एक महान आत्मा के अन्य देव 
अंग प्रत्यंग रूप हैं ।: 
इसी बात को ऋग्वेद में प्रकारान्तर से निम्न शब्दों 
में कहा गया है-- 
रूप रूपं मघवा बोमवीतिे माया; कृरवान- 
स्तनन्‍्व॑ परिस्वास्‌ || ऋ० हे । ७३ । ५८ ॥ 
रूप रूपं प्रति रूपो बभूव तदस्य रूप॑ ग्रति- 
च ज्ञणाय। इन्द्रो मायाभिः पुरूरूप ईयते... ... ॥ 
इस में बताया हे कि वह अपनी शक्ति के प्रभाव 
से नाना रूपों में अभिव्यक्त हो रहा है । इसी प्रकार 
अथवगेवेद में लिखा है-- 


मरूद्‌ वक्ष भुवनस्य मध्ये तपास क्रान्तं सलि- 


लस्य पूष्ठे । 


तस्मिन्‌ छयन्ते य उ के च देवा वृक्षस्य 


स्कन्ध परित इव शाखा; || १९ । ७ । ३८ ॥ 
यस्य त्रयस्रिंशदवा अड्ढे यात्रा विभेजरे |. . . १९७८७ 
यस्य त्रयस्िशद्वेवा अज्जेः सर्वे समाहिता || १०४७।१३ 


वैदिक देवतावाद का स्वरूप २९, 
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इस स्कम्भ सूक्त में अनेक ऐसे मन्त्र हैं जिन में 
पुरुष या वृक्ष की उपमा देकर उस महान आत्मा 
( स्कम्भ या यक्ष ) तथा अन्य देवों में अंगागिभाव 
बताया गया है। इसी सृक्त में उस स्कम्भ के विराट्‌ 
स्वरूप का वर्णन करते हुए इस संसार को शरीर तथा 
उसे शरीरी बताया गया है। जिस प्रकार मनुष्य की 
आत्मा का अ्रकाश या अभिव्यक्ति इस स्थूल शरीर 
द्वारा होती है। उसी प्रकार उस निराकार स्ेव्यापक 
महान्‌ आत्मा का प्रकाश भी इस ब्रह्माएड (( ०७7705) 
द्वारा ही सजे साधारण को हो सकता है । जिंस प्रकार 
इस शरीर में चेतनता तथा क्रिया उत्पन्न करने वाला 
आत्मा है, उसी प्रकार इस विराद शरीर ( संसार ) 
में जीवन तथा क्रिया पेदा करने वाला वह महान 
आत्मा है। सूर्य चन्द्र प्रथिवी अप्ि आदि उस-के 
अंग तुल्य हैं । 

इन सब मन्त्रों के उपस्थित करने का अभिप्राय 
केवल इतना है कि गेद में बहुत से खतन्त्र देवताओं 
(४0०09) का प्रतिपादन नहीं । परन्तु वास्तव में एक 
महान्‌ देव है जिस की शक्ति ( माया या रूप ) विधिध 
रूपों में इस दृश्य प्रपच्च ( [?]]27077९79 ) द्वारा 
प्रस्क्रित हो रही है और जिन २ पदार्थों द्वारा उस 
विभूति का अंश होने से उन्हें देव या देवता नाम से 
पुकारा गया है। वे अग्नि आदि देवता उस महती देवता 
के एजन्ट ही समभने चाहियें । हमारे इन भौतिक 
देवताओं को 'र०(०क्‍०! (5005 न कह कर /०८7॥५ 
० [072707८79 ही कहना चाहिये | इसलिये इन 
इन्द्र आदि को महान्‌ देव भी कह सकते हैं और उसके. 
अंग भी । जिस शअ्रकार राजा के प्रतिनिधि राजकर्म- 
चारियों को राजा की मूर्ति ( ७॥०४०००घ८ाप ) 
भी कहते हैं और उस के अंग ( 705 ०0 
8०ए८॥॥॥८7६ ) भी । 


इंस लिये यदि हम गैदिक देवताओं के स्वरूप को 
इस तरह सममलेगें तो जेदों में बहुदेवतावाद, एक 
देवतावाद॒या एकत्ववाद का संमिश्रण दिखाई 
न देगा । परन्तु यह संसार एक जीवित शरीर ( .ए- 


३७ | बेदिक विज्ञान 
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[02 67729॥7) दिखाई देखा और इस का एक अधिष्ठाता 
अपनी भिन्न २ शक्तियों के साथ संसार का संचालन 
करता हुआ प्रतीत होगा । वस्तुतः इसी रूप में सर्वोच्च 
शक्ति (29० 20,527) का स्वरूप मनुष्य समाज 
के लिये उपयोगी हो सकता है । 


परन्तु इस प्रकार परमात्मा के सम्बन्ध में अंगागि- 
भाव के वर्णन परमात्मा साकार या सीमित स्वीकार 
किया गया है। यह तो केवल आलंकारिक वर्णन है । 
वस्तुतः तो वह शरीर व इन्द्रिय रहित है । उदाहरणाथ 
दो तीन मन्त्र पयाप्त होंगे । 


न तस्य ग्रतिमा अस्ति यस्य नाम महद्य॒शः | 
स पर्यगाच्छुक्रमकाय मजर॒मस्नावेरस्‌...। 
न किः ददशे इन्द्र इन्द्रियं ते. ..। 


इसके अतिरिक्त पुरुष सूक्त में उस परमात्मा का 
वर्णन करते हुए लिखा है कि वह परमात्मा केवल इस 
संसार में दह्वी व्याप्त नहीं परन्तु वह तो वस्तुतः इस 
सारे संस्प॒र से भी बहुत बड़ा है । उसका केवल एकांश 
इस संसार में अपनी विभूति को प्रकाशित कर रहा है । 


एतावानस्थ महिमा अतो ज्यायांध प्रुष: | 

- पादोउस्य विश्वा भुवानि त्रिपादस्थामृत दिवि ॥ 
त्रिपादूर्ध्ध उदेत्युरुषः पादों स्येह्ठा भवत्‌ पनः | 
ततो विष्वढ व्यक्रामत्‌ साशनानशने आगि ॥ 


. इन अन्त्रों से यह स्पष्ट हो जाता है कि परमात्मा 
के विचार की बहुत सीमित नहीं किया गया। जहां 
महती शक्ति की अनुभूति कराने के लिये श्ंगांगिभाव 
से उस का वर्णन किया गया है, वहां साथ ही यह 
भी स्पष्ट कर दिया है कि वह परमात्मा केवल इस 
संसार में ही सीमित नहीं, वह तो असीम है । इस 
संसार से केवल उस के स्वरूप की कुछ कलक मिलती 
है; उस की महिमा के एकांश मात्र का प्रतिभास्र होता 


है। यही भाव स्कम्भ सूक्त में वथा कतिपय स्थानों में 
ओतप्रोत है । परन्तु यहां पर उसकी अधिक व्याख्या 
करने की आवश्यकता न होने के कारण हम उसे यहीं 
छोड़ते हैं । 
अन्त में, एक बात और कह कर हम अपने विषय 
को समाप्त करते हैं। कतिपय विद्वानों का ऐसा विचार. 
है कि वेद में उफादान कारण की प्रथक्‌ खतन्त्न सत्ता 
का प्रतिपादन नहीं किया गया | ब्रह्म ( चेतन तत्व ) 
ने अपने सामथ्य मात्र से सृष्टि को रचा और उस में 
उसने प्रवेश कर लिया। परन्तु हमारी सम्मति में ऐसी 
बात नहीं । स्थान २े पर ऐसे बहुत से मन्त्र मिलते हैं, 
जिनमें एक निन्‍्धय उपादान कारण का निर्देश किया 
गया है । उदाहरणार्थ निम्न मन्त्र पर्याप्त हैं। 
आपो अग्रे विथमावन्‌ गर्भे दधाना अम्रता ऋतज्ञाः | 
आअ० ४ | १। 4 ॥ 
एपा सनत्नी सनमेव जातेषा प्राणी परि सर्व बभुव ॥ 
अ० १० | ८।॥ ३३४३१ 
आनीद वात॑ स्वधया वर्देक तस्माद्धान्यत्र पर किंचनास।। 
ऋण १० | ११९। ३१ 
जिस प्रकार बीज के अनन्‍्तर्निहित एक बिन्दु रूप 
गर्भ ही विकसित होकर व आकार बनता है। उसी 
प्रकार इस जगत्‌ में रोह होने की शक्ति उसी ब्रह्म की 
दी हुई है। वही ब्रह्म गर्भ रूप होकर प्रकृतिरूप 
उपादान कारण को बाह्य शरीर बनाकर विकसित 
होता है। ऋग्वेद में 'तत्व॑ं वृधानः” इत्यादि जो प्रयोग 
आते हैं उनका अभिप्राय भी यही है कि वह परमात्मा 
प्रकृतिरूपी शरीर के विकसित होने के कारण “बढ़ता 
हुआ' प्रतीत होता है । 
यह विष्य समय तथा स्थान की बहुत अपेक्षा 
करता है। परन्तु स्वल्प रूप में दिग्दशन करने के 
उद्देश्य से हमने अति संक्षेप से इस का कुछ विवेचन 
कर दिया है । यथावसर फिर कभी इस विषय पर 
विस्तृत विजेचन किया जावेगा। 


राष्ट्रीय-क्रान्ति र्श् 
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राष्ट्रय-क्रान्ति 


( लेखक---श्री पं० प्रियरत्नजी ) 


खू्धप राष्ट्रीय उन्नति के कारण राजा और 
प्रजा दोनों ही हैं, तथापि राजा मुख्य 
कारण है क्योंकि “यथा राजा तथा प्रजा” यह एक 
निश्चित सिद्धान्त हैं। राजा यदि उत्तम गुखसम्पन्न, 
प्रजाहितैषी, न्‍्यायशील और हर प्रकार से योग्य 
तथा राष्ट्र की उन्नति का इच्छुक हो तो निःसंदेह प्रजा 
भी कार्यकुशल, राजभक्त, सन्‍्तुष्ट, विद्याप्रिय ओर 
राष्ट्रसेवा में तत्पर हो सकती है । राष्ट्रीय-क्रान्ति के 
सम्बन्ध में वेदिक सिद्धान्त की कुछ बातें इस लेख में 
लिखी जाती हैं । जिस प्रकार किसी परिवार में गृह- 
पति के धार्मिक, सुविद्धान और व्यवस्था आदि में कुशल 
होने पर ही परित्रारःकी रक्षा आदि में वह सम हो 
सकता है तथा परिश्वारिक-जन भी ऐसे गृहपति की 
अनुमति फे सा र सर्वे प्रकार से योग्य होते हुए 
यथेष्ट सुखी रह सकी हैं, साथ ही जैसे परिवार के 
सुख. के लिये परिवार के निवोह की आवश्यक अन्नादि 
वस्तुओं और निवासार्थ यृह आदि सामग्री का होना 
अत्यन्त उचित है ठीक इसी प्रकार राष्ट्ररूपी महत्‌ 
परिवार के संचालन के लिये भी सुयोग्य राष्ट्रपति ओर 
उत्तम प्रजा की तथा निबोध, सुरक्षित, और अनुकूल 
भू प्रदेश की. आवश्यकता है। अथोत्‌ राष्ट्रोन्नति के 
कारण राजा, प्रजा और देश की व्यवस्थाएं हें । बेद 
ने णष्ट संचालन के सम्बन्ध में अनेक आदेश किये हैं | 
हम यहां केवल दो चार मन्‍त्रों के ढारा ही कुछ कथन 
करेंगे । 


(१) सब से पहिली बात वेद हमें यह बताता 
है कि राजा का निवाचन (/:]2८४०7) प्रजा की ओर 
से होना चाहिये अथोत्‌ प्रजा या प्रजा का प्रतिनिधि 
विद्वन्मण्डल जिसको राजा बनने के योग्य समभे उसे 
उस निमित्त चुन ले। यथा-- 


त्वां विशों वृणतां राज्याय त्कमामिमाः 
प्रदिशः पश्च देवी! । वष्मेन्‌ राष्ट्स्य ककुदि 

यस्त्र ततो न उग्रो बिभजा वस्ननि ॥ 
अथवं० ३। ४। २ प् 


(२) राजा को राज्याधिकांर प्राप्त करके अभि- 
मान न करना चाहिये। अपितु राष्ट्र संचालन को 
अपना कतेव्य ( )77५ ) समझ कर. अपने नित्य 
ओर नेमित्तिक कर्मों को करते हुए दिन रात राष्ट्र 
संचालन तथा भ्रजा-हित आदि का ध्यान रखना 
चाहिये। दि्निचय्यों का अनुष्ठान भी नियमित रूप 
से राजा करता रहे । तथा-- 


( ३ ) खस्तिदा विशांपति वृत्‌हदा क्मिधो 
वशी | वृषेन्द्रः पूर एतु न: सोमपा अमयदकरः | 
अथव० १॥ २१। १ ॥ 


सदा प्रजा को सुख देने वाला चोर-डाकू-दुष्ट 
प्राणियों का नाश करने वाला, देश के अन्दर 
विप्लवकारक समाजों का वश करने वाला, अत्यन्त 
बलवान सेनाबल से सम्पन्न, प्रत्येक आपत्ति के हटाने 
में अग्रसर, मद्यादि विषयों से रहित, सोम आदि ओऔष- 
धियों का पान करने वाला राजा राज्याधिकारी होता है । 


( ४ ) राजा को प्रज्यजनों में समदृष्टि रखनी 
चाहिये, पक्तपात नहीं करना चाहिये । वही राजा चिर 
काल तक और प्रतिष्ठा के साथ राज्य कर सकता है 
जो सदैव प्रजाजन के हितके सम्पादन में ओर राष्ट्रो 
न्नति में तत्पर रहता है | वस्तुत: बही राजा प्रजा का 
हितैषी समझा जाता है जिसको देश, ग्राम तथा जंगल 
तक में प्रजा पीड़क जनों अथात्‌ चोर आदि का 
भय न हो । 
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( ५४ ) ये धीवानो रथकाराः कमोरा ये 
मनीषिणः । उपस्तीन परणेमछ  त्व॑ सवोन्‌ 
कृण्वभितों जनान्‌ ॥ 


अथव० ३ । ५। ६ ॥ 


अ्रथोत्‌ राजा विद्या आदि सम्बन्ध में प्रजाजनों 
को अति योग्य बनाने के लिये विविध विद्याओं के 
शिक्षकों का संग्रह कर शिक्षणालय खोले ओर कला 
भवन आदि बनावे। बुद्धिसम्पन्न विद्वान, विमान 
आदि यानों के बनाने वाले शिल्पी, दाशनिक ( 7]- 
77८83, +777050797678 ) ओर ऋषि महात्माओं 
का राष्ट्र में होना भी बड़ा आवश्यक है। यह एक 
सन्देश वेद का है । 


( ६ ) उग्रो राजा मन्यमानो ब्राह्मण यो 
जिघत्सति। परा तत्सिच्यते राष्टू ब्राक्षणो 
यत्र जीयते ॥ 


ऊपर के कथन के विरुद्ध जो क्र खभाव का राजा 
विद्वान्‌ या संन्‍्यासी को पीड़ा देवा है उसका राष्ट्र अस्त 
व्यस्त हो जाता है। हाँ, सत्याचार अदि से रहित 
अनपढ़, भिक्षा मांगने वाले देश के अन्दर न रहने 
चाहियें, बल्कि इस सम्बन्ध में राजा को उचित है 
कि जिस ग्राम में ऐसे लोगों को भिनज्षा दी जाती हो 
उस ग्राम को भी दण्ड देवे । 
. (७ ) प्रत्येक प्रजाजन के लिये चाहे वह किसी 
भी छुल में क्‍यों न उत्पन्न हुआ हो, विद्याव्यसन आदि 
द्वारा उन्नति करने का अधिकार होना चाहिये और 
उसके लिये अनिवाय शिक्षा का प्रबन्ध होना चाहिये । 
प्रजा को सदा इस बात का ध्यान रखना चाहिये कि 
राजा तथा राज-काये और राजा की उन्नति में ही 
उनकी अपनी उन्नति भी है। इसलिये वे राजद्रोही 
बनने की चेष्टा न करें। हाँ जो राजा प्रजा के अधि- 


३२ के वेदिक विज्ञान 
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कारी की उपेक्षा करे या प्रजा के दुःखों का प्रतिपादन 
न करे ऐसे राजा का त्याग तो अवश्य कर देना 
चाहिये । ऐसा विदुर जी का आदेश है । 


(८) “यत्‌ ब्रह्म च च्तूं च सम्यञ्चौ चरतः सह। 
त॑ लोक पुणय॑ ग्रज्ञेष यत्र देवा सहाप्निना ॥ 


यजु० २० । २७ ४७ 


जिस राष्ट्रया देश के अन्द्र ब्रह्म और क्षात्र- 
बल अथोत्‌ जिस राष्ट्र में विद्या विज्ञान तथा धर्म 
की योग्यता, और राजनीति, राज शासन व्था 
सैनिक बल की योग्यता साथ २ हों वही राष्ट्र या 
देश पुण्य सुखमय ओर विद्यासम्पन्न बन सकता 
है । अतएव राष्ट्र के अन्द्र विद्यार्थ सभा, धर्मांथे सभा 
ओर राजाथ सभा की स्थापना होनी चाहिये | एवं 
तीनों सभाएं मिलकर राष्ट्र संचालन का कार्य करें। 


(९) अपरभ्व निज देश में उत्पन्न हुए पदार्थों और 
गो आदि ग्राणियों की रक्षा तथा वृद्धि करना भी राष्ट्र 
की उन्नति का निमित्त हे। इस प्रकार .नानाविध 
विद्याओं के विद्वानों का होना राष्ट्रोन्नति में सहायक 
है। एवं भिन्न २ शम्राख्रादि आयुधों की और उनसे 
युक्त सेनिक वीरों की सत्ता की भी राष्ट्र में आवश्यकता 
है। तथा सेना विभाग के अन्दर भी समिति समानी 
अथोत्‌ प्रत्येक सैनिक का वेश आदि समान होने 
चाहिय । 

( १० ) तथा राष्ट्रभाषा की एकता भी राष्ट्रो- 
ज्नति का हेतु है। जो -भाषा राष्ट्र के अन्दर सवत्र 
सुगमता से प्रयुक्त की जा सके वह राष्ट्र भाषा 
होनी चाहिये। भारतीय प्रजा को आयेभाषा ( हिन्दी 
हिस्दुस्तानी ) राष्ट्रभाषा बनानी चाहिये । यही भाषा 
भारतवर्ष में अधिक वर्ती जाती है । सब में सरल है 
तंथा सब प्रान्तों में अल्प प्रयत्न से ही आ सकने 
वाली है। 





आत्मा शेये 
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आत्मा 


लि० श्री० पं० महेशानन्दजी,ओपझा, न्‍्याय-सांख्य-योग-शास्त्री] 


अगला की अन्वेषणा करना भारतीयों का 
परम कठंव्य रहा है। भारत की 
सभ्यता और संस्क्रति का मूल आधार आत्मा ही है। 
आत्मा का साक्षात्कार करने के हेतु यहां के साधारण 
भी मनुष्य भगीरथ प्रयत्न द्वारा आत्मज्ञानी होने का 
पूरा पूरा यत्न॒ करते रहे । आत्मसंस्कारों की प्रबलता 
से ही भारतीयों के अन्दर ओर ख़ास कर आर्यों के 
अन्दर दया तथा धर्म का भाव आजतक हम अल्लुण्ण 
दशा में पाते रहे । यहां के आबाल वृद्ध कुछ न कुछ 
आत्मा के विषय में ज्ञान रखते ही हैं । वेदिक काल में 
नचिकेता ( मूख अज्ञानी ) ( न चिकेतो यस्य ) तक 
आत्मा के यथाथ स्वरूप जानने के लिए कालरूप यम 
के पास जाते थे और आत्मज्ञान सम्बन्धी प्रश्नों को 
करते थे | यथा-- : 

ओअय प्रेते विज्चिक्ित्सा मनष्येइस्तीत्येके नाय- 
मस्दीति चेके १ एठत्‌ विद्यामनुशिष्ट स्त्वयाहं 
वराण्णमेष वर स्तुतीयः ७ 

“जो यह मरे हुए मनुष्य के विषय में सन्देह है- 
कई कहते हैं कि आत्मा है और वह शरीर इन्द्रिया- 
दियों से प्रथक्‌ है तथा मरने के बाद भी रहता है, 
तंथा कई यह कहते हैं कि यह आत्मा शरीर से अलग 
नहीं है, और न मरने के पीछे ही रहता है। में तुकसे 
अनुशासन ( शिक्षा ) पाया हुआ इस आत्मा के होने 
न होने को जानू' यह वरों में मेरा तीसरा वर है ?॥ 

आत्मा के यथाथ ज्ञान के सिवाय भारतवासी 
आयों के लिए संसार में तथा स्व में कोई दूसरी पाने 
योग्य चीज़ नहीं समझी जाती रही । अज्ञानी नचि- 
केता को ही लीजिए यम ने इस आत्मा को सम- 
भाने के बदले “शुतायुषः पुत्र पोत्रान्‌ वुस्पीष्व” 
सौ सौ वर्ष की आयु वाले पुत्र और पोतन्न, सुनहरी 
मूलों वाले दागी, ओर भी संसार में जो जो वांछित 


पदाथ दुलंभ हैं उन सबको नचिकेता की इृच्छानुसार 
उसे देना चाहा परन्तु आत्मा के लिए पागल बने 
नचिकेता ने “तव एवं बाह्य तब नृत्यगीते” तेरे ही 
लिए ये सब महल बाड़ियां तथा बारा-बगीचे मुवारक 
हों कहकर उन सब को ठुकरा दिया | यह था भारत 
का आत्मा के लिए पागलपन । प्राचीन आय आत्म- 
ज्ञान की बलि-बपेदी पर अपनी घांछनीय मनोरंजक 
वस्तुओं की कुबोनी करते रहे हैं। ऋषि महर्षियों ने 
तपोभूमि में जाकर कठिन कठिन तपस्यायें आत्मा के 
स्वरूप समभने के ही लिए की हैं । यथा-- 


“तप अ्रद्धे ये हापवसन्त्यरर ये शएल्ता 


विद्वांसो। भेक्षयचर्यी चअरन्तः 0 
दशनकारों ने पवित्र सलिला भगवती भागीरथी 
का जल पी पी कर तथा शीतल सुगन्ध समीरण का 
सेवन करके इसी आत्मा को समभने का प्रयास 
किया । वेद और पुराणों में इसी आत्मा को, कहीं 
पर साज्ञात्‌ और कहीं पर अलंकार रूप से, जैसा 
जिस आचाये ने समझा उसी तरह बतलाने का पूरा 
यत्न किया । आचाय के समीप जब जिज्ञासु शिष्य 
बन कर जाता है तो आचायदेव उसे “सेएन्वेछ्ठठ्यः 
स विजिज्ञासितव्य:” उसे द्ूढो, उसे पहिचानो, 
कहकर आत्मा का ही उपदेश करते थे | * 'भूतेषु मूंतेषु 
विचित्य चीर प्रेत्यास्माक्नोकादमता भवन्ति” 
अथात्‌ बुद्धिमान्‌ लोग सब प्राणियों में इस आत्मा को 
पहिचान कर इस शरीर से रहित होकर जन्म मरण 
से भी रद्दित होजाते हैं। आत्मा को जिस ने समझ 

लिया वही सुखी गिना जाता था । 
“ये वे भूमा तत्सुख नाल्‍पे सुखमस्तीति 
एठं वे तमात्मानं बिदित्वा आहाणा: पुत्रेणणा 


३४: 


वैदिक विज्ञान 
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याश्व वित्तेषणा याश्च लोकेषणा याश्च व्युत्थाय 
अथ भिक्ताचय चर्रान्त १ 

इस आत्मा को ही जान कर ब्राह्मण निश्चय से पत्र 
की कामना से, धन की कामना से, और लोक की कामना 
से ऊपर उठ कर भिन्षावृत्ति से अपना जीवन निवाह 
किया करते थे। आत्म ज्ञान को प्राप्त करने के लिए 
गृहस्थ छोड़ते हुए बुद्धिमान याज्ञवल्क्य ने अपनी दो 
धमपत्नियों में कगड़ा न हो यह समझ कर बंटवारा 
करने की ठानी । उनके घन विभाग विचार को सुन कर 
उनकी विदुषी ख्री ने जिसका नाम मैत्रेयी था, कहा 
कि है भगबन ! यदि मेरे पास निश्चय ही यह प्रथिवी 
धन से भरपूर हो तो में उससे अम्रृत हो सकूंगी या 
नहीं ?, इस को बतलाइए इस गहरे प्रश्न को सुन कर 
याज्ञवल्कय ने कहा कि-जेसा दूसरे धनवानों का जीवन 
है उसी भांति तेरा भी होगा “ अमुतत्वस्य तु न 


5. 


आशाए्ति वित्तेन” धन के ज़रिये अम्ृतपन की आशा 
नहीं की जा सकती । इस बात को सुन कर जो मेत्रेयी ने 
कहा वह ही-उत्तर न समभना चाहिये अपितु उसे 
समस्त आये जाति की एक खबर में पुकार समभनी 
चाहिये, जिसे सुन कर कि बड़े से बड़े विद्वान दांतों के 
नीचे अंगुली दबाये विना नहीं रह सकते । 
“येनाहं नमृता स्यां तेन कि कुयोम्‌ यद्‌ 

एवं भगवान्‌ वेत्थ ठत्‌ एवं में त्रित्रृहि इति” | 

अथोत्‌ जिससे में अमृत नहीं हो सकती उस धन 
से क्‍या करूंगी, जो ही अमृतत्व का साधन आप भग- 
वान जानते हैं उस ही मुझ से खोलकर कहें? । इस 
प्रकार की आत्मिक भावनाएं प्राचीन आया की थीं 
निन्‍्हें आजकल हम भूल गये हैं । 

हमारे दाशनिक विज्ञान को आज का बीसवीं शताब्दी 
का विज्ञान नहीं प्राप्त कर सका। आत्मा की छानबीन 
जो भारतीय दशनों में की गई है, उस तक पहुंचना 
अभी युरोप की शक्ति से बाहर है। किन्तु यह बड़े 
ही हषे की बात है कि पाश्नात्य विज्ञान शने: शमनेः 
हमारे मार्ग का अवलस्बन करता हुआ प्रैदिक एवं 


आपषे विज्ञान को अपना रहा है । 

इस आत्मा के विषय में अनेक मतभेदों को 
आपाततः देख कर कई लोग आए विज्ञान की दिल्लगी 
जड़ाने में जरा भी नहीं हिचकते परन्तु आरषंग्न्धों में 
मतभेद का नामो निशा भी नहीं है इस बात को हम 
खस्रम ठोक कर कह सकते हैं। जिन लोगों को आत्मा 
के सम्बन्ध में आपषंग्रथों के अन्द्र मतभेद की*बू आती 
है वे सवथा भ्रान्ति में हैं। वह मतभेद नहीं जिसे वे 
मतभेद समझ कर हेय समभे बैठे हैं, किन्तु अधिकारी 
के भेद से शाखा द्वारा चन्द्रदर्शन न्याय के द्वारा बह 
सब परस्पर सुसम्बन्धित ही हैं। जिस प्रकार कम 
नजर वाले मनुष्य को लोक में द्वितीया तिथि के अभि- 
नवो.देत चन्द्रमा को वृत्त की टहनी के सहारे दिखाया 
करते हैं इसी प्रकार क्रमशः अथात्‌ शरीर, इन्द्रिय 
ओर मन आदि के क्रम को दिखाकर अन्त में जैसा 
भी वास्तविक खरूप आत्मा का है उसको बोधन कराते 
हुए भारतीय दशन आत्मतत्व को, पल्‍लवित पुष्पित 
ओर फुछित करते हैं । 

यद्यपि “अहं सुखी अं दुःख! में सुखी हूं में 
दुखी हूँ इस ग्रकार के अनुभव से आत्मा खयंसिद्ध 
वस्तु है । क्योंकि ऋदं सुखी अहं दुःखी अहम्‌ इस 
प्रकार का मानस सुख दुःख का प्रत्यक्ष आत्मा फे 
सिवाय अन्य अथात्‌ शरीर या इन्द्रिय आदि को कभी 
भी लागू नहीं हो सकता वह सभी आस्तिक दशनकारों 
को अरभीष्ट है, तो भी “थम प्रति विप्रीतिपन्ना बहुबिया;! 
अथात्‌ धर्मी में सन्‍्देह केन होने पर भी धर्म में 
बहुतों को सन्देह हुआ करता है इस प्रामाशिक वचन 
के अनुसार आत्मा के अस्तित्व में अनेक प्रकार के 
संशय, होते रहते हैं। इस संशय का मूल आधार 
विप्रतिपत्ति है । ( एक ही प्रयोजन में अनेक व्याघातं 
या बिरोधों का होना. विप्रतिप्त्ति कहलाता है ) और 
इस विप्रतिपत्ति से साधारण जनों का मस्तिष्क चक्र 
में पड़ जाता है। किसी का कहना है कि चेतन्य 
विशिष्ट देह ही. आत्मा है । देह से प्रथक कोई आत्मा 


आत्मा ३५. 
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नहीं है । किसी ने आंख कान आदि इन्द्रियों को ही 
आत्मा माना, कोई आचाये अन्त:करण को ही 
आत्मा समभ बैठे हैं । 

बौद्धों के मतानुसार विज्ञानधारा ही आत्मा है। 
बुद्धि और सुख दुःख आदि आश्रय आत्मा है और 
यह कता तथा भोक्ता है इस प्रकार न्याय-वैशेषिक का 
मत है सांख्य मत में केत्रल भोक्ता ही आत्मा है कते- 
त्वादि गुण उसको छुए तक नहीं । चित्रूप, कठेत्वादि 
धम्मरहित, परमात्मा से अभिन्न आत्मा है यह नवीन 
वेदान्तियों का कहना है । इस प्रकार के अनेक मतवाद 
आत्म-जिज्ञासु पुरुष को चक्र में फंसा देते हैं. किन्तु 
जिन्हें सन्देह होने पर भी आत्मा के यथार्थ स्वरूप 
जानने की लगन है, आत्मसाक्षात्कार करने की धुन 
है, वे मनुष्य अवश्य ही आत्मा के यथार्थ रूप को 
सममभकर “प्राप्त प्रपणीयम हक्लीणाः सलेशा 
इस प्रकार के आलापों में मम् हो विचरते हैं | बात 
यह है कि सन्दृह का हीना भी तत्व वात को यथाथ 
बतलाने वाला होता है। बिना सन्देह के किसी ख़ास 
तत्त्व के अनुसन्धान मैं प्रवृत्ति नहीं होती । 
न संशयमनारुह्य नी भद्रारिण पश्यति 
संशय पुनरा.5.5रुछ यदि जीवति पश्यदि 0 

जैसा ऊपर लिखा गया है कि आत्मा के सम्बन्ध 
में अनेक विप्रतिपत्तियां हैं । उन सबको एक ही बार 
लिख कर समभना कठिन ही नहीं किन्तु असम्भव 
है। झतः क्रमशः उपरोक्त मतों की आलोचना हम 
बैदिक विज्ञान के भक्त महाशयों की भेंट किया 
करेंगे । इस लेख में न्याय ओर वेशेषिक दो आस्तिक 
दर्शनकारों का संक्षिप्त मत लिखकर लेख को समाप्त 
किया जायगा । न्याय ओर वेशेषिक इन दो दशेनों में 
प्रतिपाद्य विषय एक ही है। न्याय के आदि आचाये 
गौतम तथा वेशेषिक के प्रवतेक कणाद मुनि एक ही 
पक्ष के माने जाते हैं। न्याय और वेशेषिक मतानुसार 
आत्मा खभावतः' जड़ है, किन्तु मन के संयोग से 

१--इस विचार में मतभेद है । कइयों का विचार है 
कि इनके मत में भी चेतना दो प्रकार की है । एक स्वाभा- 
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उसमें चेतना शक्ति का प्रादुभाव हो जाता है, तथा 
आत्मा विभु नित्य और निरवयव है। आत्मा शरीर 
में रहकर सुख दुःखों का अनुभव करने. लग जाता है 
प्रत्येक शरीर की आत्मा इस मत में अलग अलग 
है । ज्ञानादे गुण आत्मा में समवाय सम्बन्ध से रहते 
हैं । इनके मत में यह समवाय सम्बन्ध अथात्‌ द्रव्य 
ओर गुण का सम्बन्ध नित्य है। ज्ञान एक गुण है, 
गुण का आश्रय द्रव्य ही हो सकता है। जिस तरह 
रूप किसी घट पट द्वव्य में ही रहता है उसी भांति 
ज्ञान का होना प्रधिवी आदियों में सम्भव न होने से 
इानएधव्ररणमात्मए ज्ञान का आधार समवाय सबध 
से आत्मा माना जाता है। ज्ञान उपलक्षण मात्र है 
ज्ञान के साथ ही साथ सुख दुःख, इच्छा द्वेष, प्रयत्न 
धर्माधम ये आत्मा के विशेष गुण माने जाते हैं और 
इनके द्वारा आत्मा का अपने शरीर में मानस प्रत्यक्ष 
होता है और दूसरे के शरीर में उसका चेष्टा आदि द्वारा 
अनुभव होता है । क्योंकि दूसरे के शरीर में जो चेष्टा 
होती है वह चेतन के प्रयज्ल बिना नहीं हो सकती । 
जिस प्रकार हित को चाहने के लिए और . अहित को 
छोड़ने के लिए अपने शरीर में चेष्टा होती है वह 
बिना चेतन के नहीं होती उसी प्रकार दूसरे के शरीर 
में भी चेष्टा चेतन बिना नहीं बन सकती इस प्रकार 
जो चेतन सिद्ध होता है वही आत्सा है । 
इस प्रकार अनुमान से आत्मा सिद्ध होता है। 
आत्मा पहल जानता है फिर उसको चाहता है और 
तब यत्न और चेष्टा करता है । इसलिए कारिकावली 
में कहा है- धर्मीथमीश्रयो5ध्यक्षो विशेष गुशयोगतः 
धमाधर्म का अध्यक्ष आत्मा है और बुद्धि सुख दुःखादि 
विशेष गुण के सम्बन्ध से आत्मा का गत्यक्ष हो सकता 
है, अन्यथा नहीं । इसी प्रकार “इच्छा देष. प्रयत्न 
विक चेतनता और दूसरी इन्द्रिय मन और आत्मा के परस्पर 
सम्बन्ध से उत्पन्न चेतनता । यह अन्तिम चेतनता जीवात्मा 
में उत्पन्न होती रहती है और नष्ट भी होती रहती है । इस 
दृष्टि से सम्भवतः जीवात्मा को जड़ भी कहीं कहीं कहा 
जाता है । -सम्पादक़ 


डे 
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सुखदःखज्ञानान्यात्मने.. लिंग्म'ँ न्याय सूत्र 
अध्याय १ आन्हिक १ सूत्र १० द्वारा भी प्रतीत होता 
है कि इच्छा, ढेष, प्रयल्ष, सुख दुःख ओर ज्ञान ये 
सब आत्मा के लिंग हैं, चिन्ह हैं । इसी प्रकार-- 
प्राण्णपान निर्मेषोन्मेष जेजन मनोणगर्तएन्द्रिया- 
न्तरविकारा: सुखद;खेच्छाद्वेषप्रयत्नाश्रात्म 
गुणाः | वेशेषिक दशेन अध्याय ३ आन्हिक २ सूत्र 
४ का सूत्र इस सम्बन्ध में जानना चाहिये । 
जिस प्रकार लकड़ी आदि के काटने का साधन 
कुल्हाड़ा आदि, विना कुल्हाड़ा चलाने वाले कर्ता के 
एक तिनका भी नहीं काट सकता उसी प्रकार ज्ञान 
के कारण आंख आदि इन्द्रियां, बिना कतो के किसी 
भी ज्ञान को उत्पन्न नहीं कर सकतीं | इस अकास्य 
नियम से कोई न कोई गुणभूत-ज्ञान का आश्रय 
आत्मा स्वीकार करना पड़ेगा। आत्मा को सिद्ध करने 
के लिए न्याय वेशेषिक की यह युक्ति है। यदि 
चाबोक मतानुसार चेतना ( ज्ञान ) का आश्रय शरीर 
मानें तो यह ठीक नहीं और न युक्ति युक्त है क्योंकि 
किन्हीं दो वस्तुओं में का कारण मानने से पहले 
अन्चय और व्यतिरेक का विचार करना आवश्यक 
होता है । किसी के होने पर होना यह अन्वय कह- 
त्रातवा है, और किसी के न होने पर नहीं होना यह 
व्यतिरेक कहलाता है “यत्सत्वे यत्सत्वमन्व॒य३ यद- 
भावे यदभाव व्यतरिकः” इस नियम से यदि शरीर 
हलक पर ज्ञान सुख दुःख होता और शरीर के नाश 
होने पर न होता तब तो चार्वाक का सत किसी तरह 
स्वीकार भी किया जा सकता परन्तु मरने के बाद 
शरीर की विद्यमानता में भी पहले की तरह सुख 
दुःख नहीं होते। शरीर तो है पर सुख दुःख हिलना 
फिरना नहीं,। इससे अन्वय व्यतिरेक न मिलने के 
कारण शरीर का मुण चेतना नहीं बन सकता । श्री 
ब्रिश्वनाथ पश्चानन भट्मचार्य ने कहा भी है--शरीरस्य 
न. उंतन्य मृतेषु ब्यभेछारत: ५ जो लोग शरीर को 
ववेलनाश्रय मानने को- कटिबद्ध हैं. उन पर और भी 
अपस्ति है. वह यह कि शरीर में आहार विद्वर के 


वैदिक विज्ञान 
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हिसाब से मांस रुघिर की घटती बढ़ती होती रहती 
है और इस घटती बढ़ती के साथ प्रतिक्तषण शरीर 
में परिवर्तन होता है उप चयापचय प्रबन्ध दशेना- 
च्छुरीरादिषु (न्याग्र वात्स्थायन भाष्य) तब बाल्या- 
वस्था के अनुभवों और खेलों का स्मरण दृद्धावस्था 
में नहीं होना चाहिए। क्योंकि जो अनुभव करने 
वाला होता है वही स्मरण भी करता है। 
अनुभव ओर स्मरण का सामानाधिकरण्य का 
नियम सत्र लागू होता है । अन्यथा पिता के 
विवाह के अनुभवों को लड़का स्मरण करने लगेगा । 
पर ऐसा कभी नहीं हों सकता । बाल्यावस्था का 
शरीर वृद्धावस्था में नहीं रहता परन्तु बाल्यावस्था 
के अनुभवों का स्मरण वृद्धावस्था में भी होता है। 
अब शरीराश्रय चेतन्य मानने पर ये सब शरीर के. 
नाश के साथ ही साथ नष्ट हो जायंगे । पर ऐसा लोक 
में नहीं दीखता | यहां उल्टी ही बात हो नेसे स्वीकार करना 
पड़ेगा कि शरीराश्रय ज्ञान नहीं, किन्तु आत्माश्रित है । 
इसी प्रकार सन्‌ ११२८ में किसी ने मथुरा में 
किसी को आंख से देखा, उसके पीछे उसकी आंख 
किसी रोग से फूट गई, तब १५९३२ में वह ही जिसे 
उसने मथुरा में देखा था उससे लाहौर मिला, उससे 
हाथ मिलाया, उसके पीछे वह अन्धा कहने लगता है 
'तमेवंदानी महं स्प्शामि यम्र सथुराया मद्राक्षम” 
उसका स्पर्श में इस समय कर रहा हूं जिसको मेंने 
लगभग पहले मथुरा में देखा था । अब पाठक महा- 
शय बिचारिये यहां पर वह आंख दो है नहीं जिसने 
उसे पहले देखा था तो भी स्मरण होता है, और साथ 
ही एक यह. नियम है नप्यदृष्टमन्यः स्मर्सति एक के 
देखे को दूसरा याद नहीं कर खकता, पर यहां पर 
स्मरण और स्पर्शन होता है इसलिए. इन्द्रियः और 
शरीरसे अलग कोई ऐसी वस्तु मानो जो. सन्‌ १६२८- 
में भी थी और १९३२ में भी है। यह आत्मा: दी हो 
सकता है। यथा-- | 
दशन स्प्रशनाम्यामकाथ अहणएत्‌ 
न्‍्माय दर्शन भ० दे आ० १ सूकछ १: 
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ऋग्वेद में इतिहास के स्थल 


ऋग्वेद में इतिहास के स्थल 
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आलोचना 
लेखाड़ (१) 


ले०---पेदभाष्यकार श्रीयुत पं" जयदेव शर्मा विद्यालकार, मीमांसातीथ ) 


(१) वेद और उसमें इतिहास है यह एक 
स्थापना है । जिसको लोग कह देते हैं। परन्तु उनको 
यदि सिद्ध करने के लिये कह दिया जाय तो यह उनके 
लिये बड़ी भारी समस्या हो जाय | कारण कि वे 
किसी एक सूक्त में भी पांच या आठ वाक्य सुसम्बद्ध 
कथा के नहीं दिखा सकते। तब जिस ग्रन्थ में इतिहास 
की ऐसी स्थिति है उसमें इतिहास सानना कितनी 
मूढ़ता की बात है । 

(१) जब कोई लेखक या विद्वान्‌ बेद से इति- 
हास बतलाने लगता है वह वेद का प्रमाण पीछे 
देता है परन्तु अन्य कथाग्रम्थ, पुराण इतिहास 
आदि की कथाओं के अंशों को अपना ध्येय बनाकर 
फिर उनके साथ 42६ -जुलते वाक्यों और नाम शब्दों 
को देखकर वेद में इतिहास की कल्पना करने लगता 
है। फल यह होता हैं कि कोई दो लेखक भी वेद में 
आये कथा प्रसंग को एक समान वर्णन नहीं करते । 
यदि वेद मन्‍्त्रों में कथा का अंश होता तो उसका 
विवरण भी सवेत्र समान होना आवश्यक है । 

(३ ) जिन १ सूक्तों में इतिहास बतलाया जाता 
हैं उनमें ११-१२ मन्त्रों से अधिक नहीं है और जिंस' 
कथा की कल्पना उसमें से ऐतिहासिक चंक्षु वाले 
प्रवीण जन निकालते हैं वे उन मन्त्रों में से तीन चार 
मंत्र भी. सम्बद्ध कथा प्रसंग के नहीं दिखा सकते । ऐसी 
स्थिति में बेद में इतिहास मानना एक मूखेता और 
अनमिज्ञता' नहीं तो क्या हैं । 

( ४ )आजकल इतिहास के अन्वेषकों ने इति- 
हास खोजलेने के बहुत से और भी उपाय कररखे हैं। 
जैसे, कोई नाम आया उसके आधार पर मनमानी 
कल्पना कर बैठते हैं। न उनको बेद की भाषा का शोन 


है, नव्याकरण का, वे कुछ शब्दों को लेकर कूदते रहते 

ओर लक्षों वर्ष पूर्व के पुस्तक के समभने के लिये के 
१८ वीं सदी के ऐसे बिद्वान्‌ के बचनों को प्रमाण 
मान लेते हैं कि जो खय॑ उन २ स्थलों पर सन्देहवान्‌ 
हैं। तब उसकी टेक लेकर यदि कोई योरोपियन कुछ 
लिख दे तो फिर बतमान अंग्रेजी पढ़े भारतीय लोगों 
के लिये- उसका लिखा तो वेद वचन से भी अधिक 
प्रमाण होजाता है और वेद और उसके व्याकरण 
निरुक्त आदि अंग तुच्छ हो जाते हैं । 

(५ ) इन सब बातों पर विचार करने से प्रतीत 
होता है कि वास्तव में वेद में इतिहास बतंलाने वाले 
उच्छुंखलवादी लोग कितनी गहरी भूल में हैं। हम 
मान लेते हैं कि कदाचित निरुक्तकार यास्क के समय में 
भी ऐसा ऐतिहासिकपक्ष था। और वहं वेदों में इतिहास 
ही बतलाता था, पर इससे यह सिद्धनहीं होता कि उद्र 
समय के ऐतिहासिकवादी लोग उच्छ खल नहीं थे। 
उस समय भी. लोग वेद के गहरे अर्थों को न जानने 
वाले. क्तंमान के समान दूसरी कोटि के उछुंखल 
वादी रहे होंगे जिनको निरुक्तकार यास्काचाये सदरश 
विद्वान कोई महत्व नहीं देते थे । जैसे कमकाण्डों 
में मन्‍्त्रों का विनयोग सहस्रों स्थानों पर प्रौढिवाद से 
योंही अबुद्धिपूवेक हुआ है और निरुक्तकार ने सन्त्रार्थ 
करने में नाना-देववादी याज्षिकों को तुच्छ. 
कोटि में डाल रखा है उसी प्रकार ऐतिहासिकों को 
भी वेदा्थ विचार में मुख्य पर्द प्राप्त नहीं हो सका । 
ओर न आगे ही हो सकेगा । क्योंकि वेद्‌ का मुख्यार्थ 
तो ज्ञान प्रतिपादन है और ज्ञान भी कौन सा, जो 
त्रिकांल में सत्य हैं, जिसके ऑभ्रय पर यहेँ संसार 


है 


भी सत्य है। 





३८ 
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(६) वेद के सिद्धान्त बतलाने वाले ग्रन्थ 
वेदान्त अर्थात्‌ उपनिषद्‌ भ्रन्थ हैं उनके ही बीच में 
वेदों के लिये यह लिखा गया है--“सर्वे जेदा यत्‌ 
पद्मामनन्ति” अथोत्‌ समस्त वेद भुख्य रूप से उस पर- 
मेश्वर ओम का ही खरूप वर्णन करते हैं । तब ऐसी 
दशा में त्रह्मतत्व ही मुख्याथ है और सब अर्थ गौण 
हैं। अस्तु इतनी भूमिका के अनन्तर अब हंस वेद के 
एक सूक्त को लेते हैं जिसमें इतिहास का प्रसंग बत- 
लाया जाता है और उसका ऐतिहासिक रूप रखकर 
फिर उस पर विवेचन करेंगे। हमें पूरे आशा है कि 
पाठकगण इस इस विवेचन पूर्ण लेखमाला का थे 
से स्वाध्याय करेंगे। और मेरे परिश्रम को सफल 
करने की इच्छा से यही यत्र करेंगे कि में इस लेख- 
माला द्वारा ऋग्वेद के समस्त ऐतिहासिक स्थलों की 
विवेचना आप लोगों की भेट कर सकू । 


राजा भावयव्य और रोमशा की कथा 
[ ऋग्वेद मण्डल १ सूक्त १२५, १२६ ] 


राजा भावयव्य खनय” की कन्या ऋग्वेद के 
मण्डल १, सू० १२५, १२६ में बतलाई जाती है। 
इन सूक्तों के भीतर ऐतिहासिक अंश है इस बाव को बत- 
लाने वाला|सबसे प्रथम लेखक बृहद्देवताकार शौनक है 
वृहहेवता ने ( अ० ३-१४२ १०६ ) इस सूक्त को लक्ष्य 
करके नीचे लिखे शछोक लिखे हैं । जिनको हम पाठकों 
की सुगमता के लिये अथ सहित देते हैं । 

अधिगस्य  गुरोवियां गच्छन्‌ स्वनिलयं किल। 

कक्षीवान्‌ अध्वनि श्रान्तः सुष्वापारण्यगोचरः ॥ 

अथ--कक्षीवान्‌ गुरु से पढ़कर अपने घर को 
जाते हुए, मागे में थक कर जंगल के बीच सोगया । 

. त॑ राजा स्वनयो नाम भावयव्यसुतो शजन । 

क्रीडार्थ सानुगो 5 पश्यत्‌ सभायः सपुरोद्धितः ॥ 


' अथे--भावयव्य के पुत्र राजा खनय ने आखेट 


क्रीड़ा के निमित्त अपने अनुचरों ओर खी ओर 
पुरोहित सहित जाते हुए खय॑ उस ( कक्षीवान्‌ ) 


को देखा । 


बेदिक विज्ञान . 








अथैन रूपसंपन्न इृष्टवा देवसुतोपमम्‌ । 
कन्यादाने मर्ति चक्रे वणगोन्नाविरोधतः ॥ 
अथ--उसके पश्चात्‌ उस ( कक्षीवान्‌ ) को देव 
पुत्र अथांत्‌ राजपुत्र के समान रूपवान्‌ देखकर वर्ण 
ओर गोत्र का विरोध न करते हुए, कन्या देने का 
संकल्प किया | 
सम्बोध्यनं स पग्नच्छ वर्णगोत्रादिक ततः । 
राजन्नाड्लिरसो 5स्मीति कुमारः प्रत्युवाच तस्‌ ॥ 
 अ्रथं--डउस ( राजा ने ) इस ( कक्षीवान्‌ ) को 
बुलाकर वर्ण गोत्र आदि विषयक प्रश्न किया। इस 
पर कुमार ने उत्तर दिया--राजन्‌ में आह्लिरस हूं ॥ 
पुत्रों 55 दीघतमसः औचशथ्यस्य ऋषेनू प । ह 
अथास्मै स दुदी कन्या दशाभरणभूषिताः ॥ 
अर्थ--है राजन ! में उचथ्य ऋषि के पुत्र दीघ- 


. तमा का पुत्र हूं । इसके बाद उसने इसको आभूषणों 


से सजी दश कन्याएं दीं। 
तावतश्न रथान्‌ श्यावान्‌ वीडवड्भान्‌ वे चतुयुजः । 
वधूनां वाहनाथोीय. धनकुप्यमजाबिकस्‌ ॥ 
निष्काणां वृषभाणां च शत शतमदात्‌ पुनः ॥ 
एतदुत्तरसूक्तेन शतमित्यादिनोदितम्‌ । 
अथ-उसने उतने ही अथात्‌ १० तीब्रगतिवाले सुष्ट- 
द्ाज्न चौघोड़े, रथ उन नववधुओं को ले जाने के लिये, 
ओर घन, सुबर्ण, बकरी, भेड़ आदि भी दिये । साथही 
१०० मोहरें ओर १०० बैल भी दिये । यह बात उत्तर 
सूक्त से गेंद में 'शतम्‌०” इत्यादि मन्त्र से कहा है। 
शतसश्ान्‌ शर्त निष्कान्‌ रथान्‌ दश वधूसतः । 
चतुयु जो गवां चेव .सहस्न षष्टयपाधिकम्‌ । 
स्वनयाद्‌ भावय ब्याद्यः कक्षीवान्‌ प्रत्यपय्यत ॥ 
प्रतिशद्य च तुष्ठावः आ्रातः' पिन्रे शंशास च ॥ 
अथ--सो घोड़े, सो मोहरें, दस वधुओं सहित 
चार २ घोड़े वाले रथ, और वा १०६० गोौवें 
कक्तीवान -ने .भावयव्य खनय से प्राप्त कीं 
ओर लेने के अनन्तर प्रशंसा की और 'प्रातः०” इत्यादि 
सूक्त कहा और अपने पिता के प्रति भी प्रशंसा की | 





यह कथानक शौनकाचाय के मत में जिस प्रकार 
है वह पाठकों ने पद लिया परन्तु इस कथानक के 
साथ सूक्त का क्‍या विशेष सम्बन्ध है इस विषय में 
शृंहद्‌ तेवता में लिखा है-- 


फलप्रव॒शन तस्थ क्रियते प्रायशस्त्विह । 
द्वितीयाँ तु पिताउपश्यत्‌ सुगुरित्यादिकारूचम्‌ 0 
अथे--यहां (१२५ बं सूक्त में) प्रायः फल दशोया 
गया है । ओर ऋचा 'सुगु” इत्यादि (१।१२०५॥२) 
उसके पिता ने देखी है । 
काक्षीव्त स्वंभिति भगवानाह शौनकः । 
एपा तु देघतमसी सानुलिज्ञा कथ भवेत्‌ ॥ 
उच्यते प्रातरित्युक्ते सूनोदोनेन हर्षितः । 
राज्षश्राशिषमाहाथ सुगुरित्यादिना किल ॥ 
भगवान शौनक के मत में सारा सूक्त कक्षीवान्‌ 
का कहा है, परन्तु मन्त्र में आगत लिज्न के अनुसार 
दीधेतमा का यह पूदा सूक्त केसे हो सकता है? इसका 
उत्तर यह है, जब [प्रात:०” यह ऋचा कक्षीवान ने 
कही तो पुत्र (खनयु) के हाथ से प्राप्त दान से प्रसन्न 
होकर पिता (दीघत॑सा) ने 'सुगु० इस ऋचा से राजा 
को आशीष कही । 
कर्माणि याभिः कथितानि राज्ञां 
दानानि चोनब्चावचमध्यमानि । 
नाराशंसीत्युचस्ता: प्रतीयात्‌ 
याभिस्तुतिदाशतयीषु राज्ञाम्‌ ॥ 


जिन ऋचाओं से राजाओं के कम और नाना 
प्रकार के छोटे बड़े और मध्यम श्रेणी के दान कहे हैं उन 
ऋचाओं को ओर जिन ऋचाओं से राजाओं की 


स्तुति है उनको भी ऋग्वेद में नाराशंसी ऋचाएं जाने। 
पद्चामन्दान्भावयव्यस्थ गीता जायापत्योः संप्रवादों दुचेन । 
संग्रवादों रोमशयेन्द्रराज्ञोर््रे ते ऋचौ मनन्‍्यते शाकपूणिः । 


“अमन्दान्‌० इत्यादि पांच (११२६।१-७) ऋचाए 
भावयव्य की स्तुति हैं । शेष दो ऋचाओं में पति-पत्नी 
का संवांद है । और शाकपूरित आचाये का मत है कि 


ऋग्वेद में इतिहास के स्थल ३९ 


(के जिन नम ननयओ "धनी ऑननिननननिना- ली “सके कलकनमन-+-म»-+-, 
ििननतन अजित > न तन लत त+++ अ>ज असल + हथन ननजओ+ शक अिजिण-3+-+5+5+++- कल न “लत की 


उन दो ऋचाओं में इन्द्र और राजा दोनों का रोमशा 
के साथ संवाद है । 
इन्द्रेण जायापात्योश्वेतिहास 
द्वचेअस्मन्मन्यते शाकटायनः । 
प्रादात्सुतां रोमशां नाम नाज्ना 
बृहस्पतिभांवयव्याय. राशे । 


शाकटायन आचाये इन दो ऋचाओं में इन्द्र के 
साथ स्त्री पुरुषों का इतिहास मानता है| बृहस्पति ने 
भावयव्य नाम राजा को रोमशा नास कन्या प्रदान 
की थी । 

इस ( १।१२५ सू० ) के सम्बन्ध में अनुक्रम- 
णिका में किखा है--“प्रातारज्न॑ सप्त स्वनयस्य दानस्तुति 
रुपजगो ।” आतारलह्लं>” इत्यादि सात मन्त्र 'स्वनय' की 
दानस्तुति में कहे हैं । 


सायण ने इस सूक्त का भाष्य करते हुए उत्था- 
निका में इस प्रकार लिखा है-- 


“अन्नेतिहासमाचक्षते। दैघतमसः कक्षीवान नाम ऋषिः 
ब्रद्मचय चरिष्यन्‌ वेदाभ्यासाय गुरुकुछे चिरकालमुषित्वा 
वेदान्‌ सम्यगधीत्य ब्रतानि चरित्वा तेनानुज्ञातः पुनः स्वगृह 
प्रति प्रयास्यन मध्येमार्गे रात्री विश्रान्तः | प्रभाते भावयव्य- 
स्त्र पुत्र: स्वनयो नाम राजा अनु चरः सह क्रीडमानों5कस्मा- 
स्कक्षीवत्तोन्तिकमाससा द। स च रभसाप्रतिबु दः सहसोत्तस्थो । 
त॑ च राजा पार्णि गृहीत्वा स्वकीयमासनमुपवेश्यास्य सौन्दर्य 
मवगत्य स्वकन्याग्रदानमनाः पश्रच्छ भगवन कर्य पुत्र 
किनामा त्वमिति । सच प्ष्टो मातर पितरच स्वबदृत्तान्त 
आचचक्ष सच राजा संभाव्य इत्यवगत्य मुद्बिमनाः स्वगृहं 
प्राप्यास्से मधुपकसारचय्य वस्यममाल्यादिभिः पूजयित्वा 
सरथाः दुश कन्या: शत निष्कान्‌ अश्वशत पुंगवानां शत गवां 
पष्टयत्तर सहन पुनरेकादशरथांश्र प्रादाव्‌ । सच स्मनु 
क्रमेण श्रतिगृद्य दीघतमसोन्तिकमागत्य. तस्मे प्रादशयत्‌ । 
0०४ सच कक्षीवान्‌ आनीत सब पितुनिवेद्यन्‌ परोक्षेणव- 
दानप्रकार प्रशंसति ( प्रातारत्न० इत्यादि ) । 


अथ--यहां इतिहास कहते हैं--दीघेतमा का पुत्र 
कक्षीवान्‌ नाम ऋषि त्रह्मचयं करना चाहता हुआ 


४० । 'कैदिक विज्ञान 





अंक _ +३-३०&७ ७-८... -2क७. 


वेदाभ्यासख करने के लिये गुरुकुल में चिरकाल रह कर 
वेदों को पढ़, श्रताचरण कर, गुरु से अनुज्ञा पाकर 
पुनः अपने घर आता हुआ मागे में गत को थक कर 
आराम करता था। प्रातः:काल भावभव्य का पुत्र 
खनय नाम राजा चाकरों सहित शिकार खेलता हुआ 
अकस्मात्‌ कक्षीवान के समीप आगया। वह जाग 
गया। उठ बैठा । राजाने उसका हाथ पकड कर 
अपने आसन पर बैठा कर उसका सोन्द्र्य देख कर 
उसको अपनी कन्या देनेके मन से पूछा “भगवन ! 
आप किसके पुत्र हैं और आपका नाम क्‍या है? 
उसने अपने माता पिता का और अपना परिचय 
दिया । राजा ने उत्तम आदर योग्य जानकर प्रसन्न घर 
लौट कर उसको आदरपूर्वक चुलाकर मधुपक दिया। 
वस्त्र साला आदि से सत्कार कर रथों सहित दस 
कन्याएं, १०० मोहरें, सौ अश्व, १०० बैल, १०६०गौएं 
और फिर ११ रथ दिये। वह सब लेकर दीघेतमा के 
पास आया और सब उसको दिखाया । उसने पिता 
को ये सब दिखाते हुए परोक्ष रूप से दान की प्रशंसा 
की ( प्रातारह्न० ) इत्यादि । 


समीक्षा--भाववव्य की कथा में इतना लम्बा 
इत्तिहास दो विद्वानों ने लिखा इस इतिहास की 
सत्थानिका को देख कर कोई भी सहृदय व्यक्ति यह 
सानने को तैयार न होगा कि वेद में इतिहास नहीं है। 
वह मुक्तकण्ठ से कह देगा कि “वेद में अवश्य इतिहास 
है। यह दोनों सूक्त ८(१। १२५, १२६ ) अवश्य जब 
कछीवान ने कहे हें और उनमें राजा खनय और 
राजा भावयव्य की कथा आती है तब क्या सन्देह शेष 
रह जाता है। विशेष रूप से जब ( १२६ ) सूक्त के 
श्म मन्त्र में स्पष्ट 'भाव्य' के स्तोम कहने का वर्णन है। 
चह राजा है ।. श्य मन्त्र में राजा से १०० मोहरें” सौ 
अश्ध, सो गौवों दश रथों का ओर १००० गौवों का 
'बशोन है| चोथे मन्त्र में ०० लाल घोड़ों का वर्णन 
है। ५वे मन्त्र में ११ रथों का वर्णन है। ५. ६ मनत्रों 
में सेश्रशा सख्ती का वर्णन है ,ज़िलसें खी रोमशा अपने 
भूसयुवति दोने का प्रमाण देती है । यह लक इतिदास 


नहीं को क्या है १ ,ऐसी किस्से कहानियां वेद में होते 


डुए भी वेद में इतिहास नहीं कहना बड़ी भूल ओर 
तासम्ररी की बात होगी ।” 
वेद में इतिहास मानने वालों के उपरोक्त रूप से 
अआक्षेप हुआ करते हैं। वे इन कथा कहानियों के बल 
पर वेद में इतिहास को बतलाया करते हैं और अपनी 
बुद्धि से इसकी तह में जाने की कोशिश नहीं करते 
| इसके अनन्तर हमारा कत्त व्य यह रह जाता है 
कि हम वेद को ऐतिहासिक उलभन में न पड़े रहते 
दें । क्योंकि जब तक ओेद इस उलमन में पड़ा रहेगा 
तब तक गेद्‌ अपने वास्तविक प्रतिपाद्य अर्थ को नहीं 
बतला सकेगा । 


ऐतिहासिक पक्षवादियों से हमारा प्रश्न यह है कि 
यदि इस सूक्त में कक्षीवान्‌ का इतिहास और राजा 
स्वनय और भावयव्य और रोमशा आदि की कथा 
कहना ही वेद का उद्देश्य होता तो जिस प्रकार उत्त्था- 
निका सायण ने वा वृहद्देवता में शौनक ने लिखी है 
उसी प्रकार की कथा के लिये वेद में भी ऐसे एक दो 
सूक्त और दवोने चाहियें थे। परन्तु वैसी कथा का प्रसह्ढः 
दिखानेवाला एक भी सूक्त नहीं है । इसलिये स्पष्ट हो 
गया कि वेद में इतिहास या कथा वातो असम्बद्ध हीने 
से उत्थानिकोक्त कथावाद बाद के लोगों की गढ़न्त है । 
अपने मन को मनाने या शिष्ययुद्धि की प्ररोचना के 
लिये कहीं २ कथा प्रसंग जोड़कर वेद के प्रकरणों को 
रोचक बना लिया है । 

जैसे ्ली-शरीर को सजाने के लिये आभूषण 
होते हैं वे शरीर पर लगे हुए शरीर से भिन्न नहीं 
जंचते ओर अनुरूप आकार भ्रकार के बने हों तो 
वे उन उनअंगों के साथ विशेष सम्बन्धित प्रतीत होते 
हैं परन्तु तो भी सहस्र शपथों से भी वे आभूषण 
शरीर के अवयव नहीं कद्दे जा सकते। इसी प्रकार 
वेदमय सरस्वती के वाडूमय देह पर ये कथा 
प्रसंग आभरण के समान शोभाजनक हैं, ख्वन २ पर 
जुड़े हुए बरहुधा जे उन २ ख्थातों के अनुहूप ही जंचते 


है, परन्तु ऐेव्िहासिक फ्लजादियों के सहख शापय 


ऋग्वंद में इतिहास के खल 





लेकर कहने से भी वे ऐतिहासिक ग्रसज्गभ वेद वाणी 
के वास्तविक अवयव नहीं हो सकते । आभूषण जिस 
प्रकार वाह्य शोभामात्र हैं उसी प्रकार ये भी ऊपरी 
शोभा मात्र हैं। आभरण जिस प्रकार सदा चेतनाहीन 
रहते हैं उसी प्रकार ये कथां प्रसंग निर्जीब, तथा 
सारहीन हैं । इनका भीतरी वेद के प्रतिपाद्य अंश से 
लवमात्र भी सम्बन्ध नहीं है । कोई कह्टे कि कुरडल को 
देखकर ही परमेश्वर ने स्त्री के कान की रचना की यह 
जितना असत्य है उतना ही यह भी कथन असत्य है कि 
कक्षीवान की कथाको देखकर १२०५, १२६ सूक्तों की रचना 
की । यह तो वस्तुतः कहते बनेगा कि ये सूक्त विद्यमान 
थे इनकी प्ररोचना के लिये ये कथा प्रसंग रचे और 
कथाकारों ने इनको यथा तथा (फिट ) अनुरूप कर 
दिया । जिस ग्रकार पूवोचार्यों से कहे नीति के रहोकों 
को और बचनों को संग्रहीत करके विष्णुशमों ने उनको 
सिंह, जम्बुक, कुत्ता, और म्रग काक आदि की कथाओं 
के प्रसंगों में जड़कर मभीतितत्व को मनोहर कर दिया है 
परन्तु पूवाचार्यों द कलोक उन म्ग काकादि के 
मुख से कहलाये जाक॑र भी पूृवांचायों के ही बने रहते 
हैं उसी प्रकार कर्था रचकर उन प्रसंगो में बेद सूक्तों 
के साथ लगा देने पर्र वेद के जे सूक्त कत्तीवान्‌ आदि 
कथा के पात्रों से कंहाये जा कर भी ईश्वर के ही 
बचन बने रहते हैं और जिस प्रकार पश्चतन्त्रादिक 
प्रथम वार पढ़ने पर बाल बुड़ियों के लिये ग्रे 
सब प्राचीन सछोक उन काक सगादि के वचन ही 
जंचते हैं और जबतक गे उन ज्छोकों को अन्य प्रथक 


२ ग्रन्थों में प्रसंगान्तर में पठित नहीं देख लेते तबतक 
थे उन वचनों को काक, मगादि के ही वचन मानते 
रहते हैं । इसी प्रकार बालबुद्धि लोग जबतक वेद के 
मन्त्रों की योजना कथा ग्रसंगों से रहित अन्य पत्तों में 
नहीं लेते तबतक उन मन्‍्त्रों को कक्षीवान आदि के 
वचन स्तुति आदि ही मानते रहते हैं और जिस प्रकार 
शाख्ज्ञों के लिये प्राचीन विद्वानों के ःछोक पश्चवतन्त्रादि 
के भीतर काक मृगादि के कथा प्रसंग में लग कर भी 
कोई महत्वहीन नहीं हो जाते ओर बालबुद्धियों के 
मन बहलाव के लिये या सुग़मतया तत्वावबोध 


' कराने के निमित्त कथा द्वारा ही बतला दिये जाते हैं 


उसी प्रकार ईश्वरोक्त गेद के ये मन्त्र सूक्त बालबुद्धियों 
की दृष्टि में कक्षीवान आदि की कथा में लग कर भी 
महत्वहीन नहीं हो जाते और प्रथम २ प्ररोचना मात्र 
के लिये उन प्रसंगों का कथा सहित ही व्याख्यान बाल - 
बुद्धियों के लिये कर [दिया जाता है। परन्तु (तो भी 
उनक उस कथा प्रसज्ज से सबथा प्ूथक अपनी मह- 
त्वपूरे सत्ता बनी ही रहती है । इस दृष्टान्त से यह 
भी स्पष्ट हो गया कि हमारी दृष्टि में ऐतिहासिक पक्ष 
वादियों की स्थिति जेद के सम्बन्ध में क्या है ९ 
अब हमारा उद श्य यही है कि जेद (के इन कथा 
प्रसंगों को ।सजेथा प्रथक्‌ करके केवल जेद मन्त्रों का 
उनके भीतरी महत्वपूर्ण तत्वों की दृष्टि से आलोचन 
किया जाय । इस प्रकार के खतन्त्र आलोचन को हम 
“बैदिक ।विज्ञान” के अगले द्वितीय अंक-में प्रस्तुत 
करेंगे । पाठक पथेये से अगले अंक की प्रतीक्षा करें| 





शक्षेदिक किज्ञान! में किशाफन 


यदि आप अपने व्यापार में लाभ उठाना चाहते हैं, तो एकबार वैदिक विज्ञान' में विज्ञापन देक़र 
आज़माइये क्योंकि यह आये जगत्‌ का एकमात्र सर्वेश्रेष्ठ मासिक पत्र है । 


मौनेजर 








वैदिक विज्ञान 


सम्पादकीय वक्कव्य 


580 साहित्य मण्डल अजमेर की ओर 
से वैदिक विज्ञान नामक मासिक पत्र 
प्रकाशित करने का दृढ़ संकल्प गुरुकुल काँगड़ी के गत 
वाषिकोत्सव के दिनों विज्ञापनों ढ्वरा आय जनता के 
सन्मुख प्रकट हो चुका है। इस मंडल के योग्य मैने- 
जिंग डाइरेक्टर (१(७॥92778 स्‍07762007) ने इस 
मासिक पत्र के सम्पादन का भार मेरे निबेल कन्धों पर 
रखा है। वैदिक धर्म की सेवा के भार से प्रेरित होकर, 
मैंने उनकी आज्ञा शिरोधायं समझ कर प्रथम 
“बमूनाअंक” पाठकों की सेवा में उपस्थित किया है । 
दिवाली को इसका प्रथम अंक प्रकाशित होगा और 
तब से नियम पूर्वक प्रतिमास “वैदिक विज्ञान” पाठकों 
की सेवा में पहुंच जाया करेगा। नमूना अंक के 
प्रकाशन और दिवाली के मध्य के काल में में आशा 
करता हूँ कि वैदिक विज्ञान के प्रेमी पाठक पय्योप्त 
संख्या में इस पत्र के ग्राहक हो जायेंगे, और अपने 
मित्रों को इस पत्र के ग्राहक बनने की ओरे प्रेरणा 
करेंगे । पाठक खय॑ जानते हैं कि विना अच्छी ग्राहक 
संख्या के किसी भी मासिक पत्र का चलना कठिन 
होता है और उस पत्र में उन्नति कर सकना तो सव्वेथा 
असम्भव सा ही हो जाता है । इस नमूना अंक में वेद्‌क 
की सब विशेषताओं को में पाठकों के सन्मुख नहीं रख 
सका और न एक अंक में सब विशेषताएं रखी ही जा 
सकती हैं । वैदिक विज्ञान के लेख प्राय:कर वेदों के 
सम्बन्ध में तथा वेदिक विषयों और इनके सम्बन्धी 
विषयों पर ही हुआ करेंगे। वेदिक विज्ञान पत्र की 
विशेषतायें निम्न लिखित होंगी । न 

१, वैदिक विज्ञान में प्रतिमास बेदिक विज्ञान या 
कला अथवा शिल्प के सम्बन्ध में कोई न कोई लेख 
अवश्य रहा करेगा। 

२, वेदिक , विज्ञान में ग्रतिमास अभी शतपथ 
ब्राह्मण का अनुवाद और उसका भावाथे अवश्य रहा 
करेगा । शतपथ क्राक्षण की समाप्ति पर फिर किसी 


अन्य उपयोगी ग्रन्थ का अनुवाद प्रकाशित करना 
आरम्भ किया जायगा ।.अथोत्‌ वैदिक विज्ञान में किसी 
न किसी प्राचीन ग्रन्थ का सिलसिलेवार अनुवाद 
अवश्य प्रकाशित किया जाया करेगा । 

३. वेदिक विज्ञान में ऐसे लेख भी दिये जाया 
करेंगे, जिनसे पाठकों को शनैः २ वैदिक साहित्य का 
तथा वेदिक परिभाषाओं का ज्ञान समय समय पर 
होता रहे । इस प्रकार वेदिक विज्ञान पाठकों की रुचि 
खय वेदाप्ययन की ओर अधिक बढ़ाता चला जायगा। 

४. वेदिक विज्ञान में वेदों के भिन्न २ मन्त्रों की 
मौलिक सरल तथा स्पष्ट व्याख्या भी रहा करेगी । इस 
प्रकार पाठक वेदिक साहित्य के सुधाम्ृत का पान भी 
प्रतिमास कर सका करेंगे । 

५, समय २ पर वेदिक विज्ञान में वेद सम्बन्धी 
पाश्चात्य कल्पनाओं के खण्डन भी प्रकाशित हुआ करेंगे। 

६. प्राचीन पारसी धर्म का वैदिक धर्म के साथ 
गहरा सम्बन्ध रहा है। कोशिश की जायगी कि इस 
मासिक पत्र में ऐसे लेखों के भी पढ़ने का पाठकों को 
स्ववसर मिले जिससे कि पाठक प्राचीन पारसी धमम 
ओर वेदिक धर्म का परस्पर मुकाविला कर सकें । 

७, वेदिक विज्ञान में अधिकतर वैदिक-घर्म तथा 
गैदिक सिद्धान्तों पर मण्डनात्मक लेख ही प्रकाशित 
हुआ करेंगे। 

अन्त भें इस नमूना अड्डू द्वारा पाठकों से मेरी यह 
भी ग्राथना है कि वे करपषाकर समय २ पर मन्त्र द्वारा 
गैदिक विज्ञान के सम्पादक को सूचित्त करते रहेंगे । 
कि गैदिक विज्ञान में और किन २ विषयों का समावेश 
किया जाय जिससे कि गैदिक विज्ञान की उन्नति होती 
रहे, और पाठकों की रुचि इधर अधिक बढ़ती जाय । 
जैदिक विज्ञान के सम्बन्ध में, जिन्हें जो कुछ भी 
वक्तत्य हुआ करे, उसे जे कपा कर सम्पादक गैदिक 
विज्ञान, गुरुकुल कांगड़ी जिला० सहारनपुर के पता 
पर लिखने की कृपा किया करें । 


॥00 [0 ॥00। | 
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रजिस्टर्ड 
' निपट बहिरापन 


ओर 
कान के खब्बे रोगों 


की अचुक ओऔषाधि 


४ 95 के 
न 4 हे $& ॥ ६; क्या 

3 ी 00: का * ५ ५ 
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कान के पीव इत्यादि बहने, कम सुनने, बिलकुल न सुनने, अनेक ग्रकार के शब्द होने, 
दर्द, घाक, सूजन, कीड़े पड़ जाने, कान बन्द व भारी रहने, परदों की कमजोरी इत्यादि 
पर एक अद्वितीय जगत विख्यात ओर रामबाण हुकमी दवा, बल्भ एण्ड सनन्‍्स 
पीलीभीत का करामात-तैल है। मूल्य फ्री शीशी १) सवा रुपया। ३ शीशी शक 
साथ मगाने पर डाक व्यय की छूट होगी | यदि आज आप हमारी इस दवाई के 
मुकाबले की कोई भी अन्य दवाई संसार मात्र में ऐसी बतादें कि जो हमारे करामात- 
तैल के समान ही कान के समस्त रोगों पर ऐसी ही गुणकारी भी पाई गई हो और 

» हमारी दवाई की बराबर प्रशंसापन्न भी पाये हों ओर ऐसे ही विख्यात भी हों तो हम 
आपको ५०) रुपया नक़द इनाम देंगे। दवाई मंगाते समय अपना पूरा पता ओर 
नाम साफ़ लिखें। 


धोखा देनवाले ठगों और मकारों से सावधान रहें । 
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ख्ियां क्‍यों कमज़ोर हैं ? स्त्रियों के रोगों के कारण 
१०० में ६५ स्त्रियां उन से दुखी हैं । 


यदि आप 





अपनी गशहदेवियों को सुन्दर स्वस्थ और बलयुक्त 


बनाना चाहते हें 
हे तो 
इस विषय की सर्वेप्रसिद्ठ ओर सर्वोत्तम अधषाधि 


सन्दरी संजीवनी 


| | [ हाथी छाप रजिस्टर्ड ] 





व्यवहार कीजिये । फिर देखिये कि आप कितना 
लाभ देखते हैं। यह दवा भारत भर में ऊंझा 
आयुर्वेदिक फा्मेंसी के कारखाने की हैं। मुल्य १) फी 
शीशी । आषाधियों का सूचीपत्र हम से मुफ्त मंगाइये । 


एजेणटों की हर जगह जरूरत है। नियम बड़े उदार हें। 
यू० पी० चीफ एजेंट-. 


6 सोमचन्द लद्रमीनारायण, रावतपाड़ा, आगरा । 
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बालकों और नवयुवकों के लिये परमोषयोगी उनको कुराह 
से हटाकर सुराह पर लाने वाला 


हिन्दी संसार का सच्चा कोहनूर हीरा ! हा 
धर्माथे, काम, मोक्ष चार पदार्थ का दाता ! 
जीवन का बेड़ा सुरतर से पार लगाने वाला ! 
सनुष्य झात्र के पास रहने योग्य ! 


स्वास्थ्य रक्षा 
तंदुरुस्ती का बीमा 


नवम संस्करण ! पृष्ठ-संख्या ४५८ ! 
छपाई-सफ़ाई नयन-सुखकर ! 
मनोमोहक रेशमी सुनहरी जिद्द ! 

मूल्य अजिल्द का ३); सजलल्‍्द का ३॥॥) 

पैकिंग चाजे +] डाक व्यय ॥) 
यह वही ग्रंथ-रत्न है जो अटक से कटक और कश्मीर से कन्याकुमारी तक मशहूर है। 
ऐसा कौन पढ़ा-लिखा है, जिसने इस ग्रन्थ का नाम न सुना हो, जो इसे खरीदकर दिलोजान 
! से इस पर मुग्ध न हुआ हो । अगर आप जिन्दगी का बेड़ा सुख से पार करना चाहते हैं, 
शरीर सदा सुखी और तन्दुरुस्त रखना चाहते हैं, अनेक रोगों का इलाज खुद ही करके 
अपना धन और धम बचाना चाहते हैं; जरा-ज़रा से रोगों में डाक्टर, वेयों का मुँह देखना 
,. नहीं चाहते, अपने मित्रों और पड़ोसियों को मुजरंब और आजमूदा नुसस्ने बता-बताकर 
!। उनकी ज़िन्दगी सुखी करना चाहते हैं, काम-शासत्र और कोकशासत्र की ज़रूरी बातें जानना 
! चाहते हैं, शरीर को बलवान और वीयेबवान करके उत्तम मनचाही सनन्‍्तान पैक करना 
चाहते हैं, तो आप एक अति अवश्य मँगायें। अनेक अधकचरे ओर परीक्षा-पास वेदग्य इसे 
पास रख-रख कर घर-बैंठे सैकड़ों रुपये माहवारी कमा रहे हैं, क्‍योंकि इसमें प्रायः खभी 

रोगों पर आजमाये हुए रामबाण का काम करने वाले योग लबालब भरे हैं । 


(१ हारिदास एन्ड कम्पनी गंगामवन, सथुरा सिटी 
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लड़कों को लड़कपन में ही इद्धों के समान अनुभवी 
बनाने वाले गुन्थ-रत्न ! 


दो हज़ार बरसों में नई बात !!! 
भत्‌हारे के शतक त्रय 
सचित्र ! सचित्र !! सचित्र !! 


नीति शतक पृष्ठ-संख्या ४८६ 
वराग्य शतक ,, ,, ४५३३ 


शड्धर शतक 2३... 33 ७२० 
६३४१ 
चचित्र-संख्या-- 

मूल श्लोक , हिन्दी अनुवाद, सरल-व्याख्या, टीका, कविता-अनुवाद, ओर अद्जरेज़ी 
अनुवाद, मूल श्लोकों के भावों से टक्षर लेने वाली उदृ के नामी-नामी शायरों की मुद्दों में 
बह वाली शेरें, भारत और यूरोप के विद्वानों की कहावतें ओर वारणियाँ अंगूठी में 
नगीने की तरह जड़ दी गई हैं । 

$ बिका 

[ सब से बड़ी खूबी ! 

अनुवादक का पचास साल का आंखों-देखा अनु भव | 

नीति, वैराग्य और झट गार शतक के इस अनुवाद की किसने भूरि-भूरि प्रशंसा नहीं 
की ? जिसने देखा वही म॒ुग्ध हो गया। तभी तो इनके संस्करण पर-संस्करण छप गये। 
ओर भी अनेक अनुवाद हुए हैं | वे सो-दो सो सफों में खत्म हो गये, पर हमारा अनुवाद 
प्रायः १४५० सफ़ों में खत्म हुआ है । ओरों में एक भी चित्र नहीं, पर इसमें प्रायः ९३ हाफ- 
टोंस मनोमोहक चित्र हैं | न ति, चतुराई, अक्लमन्दी, संसार की असारता, मानव-देह की 
क्षशु-भंगुरता, कामिनियों की रूपमाधुरी ओर उनके नाज़ों-नखरों पर जो १०० अन्धों में 
नहीं मिलेगा, वह इन तीनों शतकों में है। त्रिया-चरित्र और मनोमोहिनी वेश्याओं के रूप- 
जाल और कपट-ओ्रेम पर जितना इनसें लिखा गया है, उतना और कहीं नहीं लिखा है । 
अवश्य देखिये--देखने ही योग्य है । मूल्य नी/त-शतक का ५). डाक महसूल ।॥॥-); वेराग्य- 
शतक का ७५), महसूल ॥>); सशज्ञार-शतक का ३॥), महल ॥) | पर तीनों शतक एक 
साथ मँगाने से १३॥) की जगह ११॥) में मिलेंगे; महसूल-डाक १5) लगेगा और कमीशन 
नहीं मिलेगा । 

पता-..हरिदास एण्ड करुपनी, गंगासमवन, सथुरा खिटी 


ही -+--ह औ] हि? -+-६३-+- ५४+ + 


हि» 
नह 


छः 
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4: आर अगरेजी 4 

ह बिना उस्ताद के अँगरेजी सिखानेवाला 

धो ३ ०. अंग्रेर्ज ी | 40 नदी 

५) अंग्रेजी-हिन्दी-शिक्षा 

ए पहला-भाग 

मे ॒ इस पुस्तक की ६० हज़ार ग्रतियाँ बिक जाना इसके सबसे अच्छी होनेका काफ़ी 
४४/ सबूत है इसके पढ़ने के लिये उस्ताद की दरकार नहीं होती | काम से फुरसत पाकर दो 
(५ घण्टे रोज़ मन लगाकर पढ़ने से एक हफ्ते में अंगरेजी नाम लिखना-पढ़ना और ४ ० महीने 
कम, में अच्छी अंगरेजी बोलना, तार, हुण्डी, नोटिस वग्नेरद लिखना-पढ़ना आ जाता है। 
0) हज़ारों प्यादे, पोस्टमैन इस किताब के पांचों भाग पढ़कर बाबू बन बैठे । आप सिफ पहला 
| भाग मैंगाकर देख लें कि हम कहांतक ठीक लिखते हैं । इसमें २०० सफे हैं । मूल्य पहले 
है भाग का १ रु० | महसूल डाक हूं) 


का बनाया और आज़माया, अस्सी वात रोगों का दुश्मन 


क 
असली नारायण तेल 
रे 

लकवा, फालिज, अद्धो्न बात, एकाज्ञ वात, शून्य वात, सब तरह के दर्द और 
गठिया वगैरह के रोगों पर विष्णु का सुदशन चक्र है । अगर आप का वात रोग किसी भी 
दवा से नाश न हुआ हो, तो एक बार इसकी परीक्षा कीजिये । लाखों नीरोग भारतीय इसे 
हम से मेगा और लग्प्रकर बलवान्‌ तथा वीयवान्‌ बनते हैं - मूल्य एक पाव का तीन रुपये, 
महसूल-डाक ॥॥) 


बनेली-नरेश राजा कीत्योनन्दर्सिदहती बहादुर लिखते हैं-.“नारायण 
नेल में आपके यहां से बहुत समय से मंगाया करता हूं । इसे सब तरह के दर्दों 
पर लाभदायक पाया हैं एक बार मुझे; (5000 97०55०7८) खूनी के दबाव की 
शिकायत हो गई थी, पांव के घुटने के नीचे खजन हो गई थी। इस तेल से 
एक सप्ताह में आराम हो गया था | इससे बहुतों की गठिया चली गई। में इसे 
तबसे बराबर लगाता हूं ।” 


पता--हरिदास एण्ड कम्पनी, गद्गाभवन, मथुरा सिटी । 











पता---हरिदास एरुड करूपनी, गड़ा मवन, सथरा सिटी । 








4७ के 










तथा इस बालाम्त के सेवन से बच्चों के चेहरे 
की रोनक़ भी बढ़ती है । 
नक़्काला स ख़बरदार रहें 


शाशा पर यह पता हे -“९. ॥4., ])909726 & (:०0., 
(78807, 3९2 3.3 ९ 


डक ए-हेडे-ह-डू5ठ-ह5क 5६5 है 5६६ 5 हे: 


व के पींडे की हबलता दूर करने के लिये 


फिट 


हद 


नदी 
क जा ०+> ० 


अ >र 





जो अंगूरी दाखों से बना हुआ, मधुर और स्वादिष्ट होने के कारण चेहरे पर खुर्खी ओर बदन 

में स्फूति लाता है, भूरंव बढ़ाता है, जिससे बदन में खून और मांस बढ़ता है, दस्त साफ लाता है, स््री, ] 

पुरुष, बूढ़े, बालक सभी को सब ऋतुओं में उपकारी है । कीमत बड़ी बोतल २) छोटी बोतल १) रु० ४ 

व्यापारी तथा सदूय्ृहस्थों को नमूना मुफ्त । खरीदते समय सुख संचारक नाम देखकर खरीदिये । ि 
सब दुकानदारों ओर दवा बेचने वालों के पास मिलेगा । 


हट 

गर्भाशय के रोगों को निश्चित दवा * 
श्वेत प्रदर, रक्त प्रदर, ऋतु कष्ट, अनियमित ऋतु आदि गर्भाशय के सब रोगों की एकमात्र दवा है । * 
कीमत १॥) रु० ४ 


मिलने का पता--सुखसंचारक-कम्पनी, मथुरा. है 


[ 
रे 
हा है बाआ- हु; पतन, हज लि... -[१.६...... "६... ऑन 0 फधि केक. >ाय दा अच्दा करा अल कस्न्शी.. आर; बज 





न्श्ा 
हि 


बाकी ्ाः ६ 0088१. रा तक इक कं पर्ाशशछर9० ७, कं न 
० को | ह ।/++ ; 
व जड़ > १५ का मई ० 





रिट््टांट0 ९०. 


स्वदेशी रेशमी साड़ी 


भद्द महिलाओं और ग्रहदेवियों के लिए यह अपूच शोभा 
और सुन्दरता को बढ़ाने वाली है । देखने में अति सुन्दर मजबूत 
होती है किनारों पर चौड़ी रेशमी फूल तथा अन्य फैशनेबल 
डिज़ाइनों की पट्टी होती है। जितने समय में अन्य ५ साड़ियां 
फट उतने से अधिक समय तक यह केवल एक ही स्थिर रहती है। 
रेशम की अन्य साड़ियों के मुकाबले में आपकी शहलद्ष्मी इसीको 
बड़े चाव से पसन्द करेगी । रंग ग्रत्येक का पका होता है आजकल 
ं इसी का फैशन है, अमीरों के महलों, रेल के सैकण्ड फसट क्छास 

में बेटडी महिला देवियां भारत के प्रत्येक प्रान्त में इसे ही पहनती हैं । 
४४ इंच चौड़ी ५ गज़ लम्बी की० ७॥) सिफे 


स्वदेशी अण्डी चादरें 


सुन्दर, मुलायम, मज़बूत आसाम काशी की अण्डी से भी बढ़िया । कई समाचार पत्रों व दस हज़ार से 


अधिक ग्राहकों द्वार भ्रशंसित । ६ गज़ हरम्बे १॥ गज़ चं.डे चादर जोड़ा का मूल्य केवक ६॥) रु० मय 


महसूल डाक। गॉपसन्द हो तो वापिस । थोड़े सस्ते के छालच में घटिया माल मत खरीदो । यदि सस्ता ही 
चाहिये तो बाजारी माल हम से ५, से ६, रु० तक मंगाइए । अन्य कई विज्ञापनदाता हमसे घटिया और 


“ रही माल खरीद कर सस्ता बेच रहे हैं । हर शहर में पुजन्टों की जरुरत है । अपना पता साफ़ २ लिखे । 


रेशमी साफे 


कपडे का नमूना देखने के लिए नं० १४८ देखो ७ गज़ से ६ गज़ तक रूम्बाई चोड़ाई २७ इच्च तक 
मिल सकती है दर १८) फी गज़ चलने में निहायत मजबूत मुऊल।यम हैं बार २ 'ुझने पर चमकदार बनते 


हैं रंग निहायत खुशनुमा निकलता चला जाता है चाइना सिलूक को मात करते हैं । 


असली रेशमी रुमाल 


चारों तरफ नीली व सवज़ रंग की एक घारी होगी कपड़ा निहायत मज़बूत मुलायम है । 
बड़ा साइज़ फी दरजन १०॥) रु० 
छे,टा ५ <,. रू० 


99 99 


ईश्वरदास भासीन एन्‍्ड कं० लुधियाना (अ) पंजाद 
दा9०"0935 5957 6 (0० (3) ॥,प्रधाधद्या79- 





समस्त भारत में विरझ्यात अपनी सुन्दरता, सस्तेपन में 
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बज 


किक  / न का 
वैदिक विज्ञान के नियम 
१--वैदिकबिज्ञान का वार्षिक मूल्य ४) है। छः मास का २॥|),नमूने की प्रति।>) के टिकट भेज कर मेँगाइये । 
२--“वबंदिकविज्ञान? ! प्रत्येक मास के प्रथम सप्राह में आ्रहकों की सेवा में पहुँच जाया करता है । 
३--“-दिक विज्ञान?” सें वेद और उसपर आश्रित आर्ब ग्रन्थों के तत्वों पर गम्भीर, अनुसन्धान खोज, 
प्र्यालोचन तथा विशुद्ध वेदिक आषे सिद्धान्तों पर ही लेख छापे जाते हैं । 
४--लेख की भाषा परिष्कृत ओर सुबोध होनी चाहिये । प्रत्येक लेख कागमज़ के एक तरफ़ लिखा होना चाहिए। 
०--लेखों को स्थान देन या न देन का तथा उन्हें घटाने-बढ़ाने का सम्पूर्ण अधिकार सम्पादक को होगा । 
६--न छपनंवाले लेख की सूचना सम्पादक न देगा । यदि लेखक महाशय वापस चाहें, तो “)) का टिकट 
भेजकर अपना लेख मँगा सकते हैं । 
७--लेख हर महीने की ५ तारीख तक सम्पादक के पास पहुँच जाना चाहिए । 
८--यदि किसी महीने की संख्या आहक को समय पर न मिले; तो उन्हें पहल अपन पोस्ट आफ़िस में तलाश 
करना चाहिए, पश्चात्‌ पोस्ट आफ़िस की सूचना के साथ प्रबंधकत्ता के पास पत्र भेजना चाहिए । 
९--यदि आहकों को २-३ मास का पता बदलवाना हो,तो अपने ही पोस्ट आफिस से उसका प्रबंध करालेना 
चाहिए। अधिक दिनों के लिए या स्थायी रूप से बदलवाना चाहें, तो उसके लिए हमें लिखना चाहिए। 
१०८--पआ्राहकों को पत्र-व्यवहार करते समय अपना ग्राहक नंबंर अवश्य लिखना चाहिए, नहीं तो पत्र 
पहुँचने का उत्तरदायित्व हम पर न होगा । 
११--प्रत्यक विषय के पत्र व्यवहार के लिये जवाबी काडे या -2)। का टिकट भेजना चाहिए । 
१२--समस्त लेख तथा सम्पादन सम्बन्धी बातों के लिये श्री प्रो? विश्वनाथ विद्यालंकार, गुरूुकुल कांगड़ी 
हरद्वार, जि० सहारनपुर के पते पर करना चाहिये । 
१३--प्रतरन्य सम्बन्धी बातों के लिये तथा मनीआडर आदि भेजने के लिये निम्न लिखित पता पयाप्र है । 
प्रबन्धकतो “वैदिक विज्ञान” अजमेर 


वि ०९ हे. बी 9 मे श्् (ः ४". 
वोदिक विज्ञान' में विज्ञापन ढपाई की दर 

अश्लील विज्ञापन किसी भी रेट में नहीं छापे जांयगे । 

साल भर की छपाई पेशगी देने पर १०) सैकड़ा कमीशन दिया जायगा | 

छपाई पेशगी लेने व न लेने का अधिकार व्यवस्थापक' को होगा। . 

पूरा प्रं्ठ व दो कालम--१०) प्रति मास 
आधा प्रछ्ठ 4 एक कालम. 5) प्रति सास । चौथाई ध्रृष्ठ च आधा कालम ३) प्रति मास | 
न्वेट--फ्म से कम आधे पृष्ठ का विज्ञापन तीन मास तक छगातार देने वालों को 'वदिक विज्ञान साल भर नक मुफ्त 
._ दिया जायगा, परन्त रुपया पेशगी आना चाड़िये । 


विशेष स्थानों के लिये. 


कवर के दूसरे प्रष्ठ के लिय १०) प्रति मास ; 
कवर के तीसर द्रष्ठ के लिये १७) प्रति मास । 

कवर के चोथे प्रष्ठ के लिये २०) प्रति मास | 

पाख्य विषय में १३) प्रति मास । 

विषय सूची के नीचे ७) » 9 


हे वैदिक विज्ञान के आकार के क्रोड़-पत्र ८ पेजी फाम के प्रति क्राम ३०) रुपये और-४ पेजी के १८) रुपये 
देने पर सये जायंगे । रुपया कुल पेशगी होगा । भारी क्रोड़-पत्रों का अधिक डाक स्वच.-भी देना होगा । 


» मैनेजर 


॥ ओश्म ॥ 





बेद ओर उसपर आश्चित आप्ष ग्रन्थों के तत्वोंपर गम्भीर अनुसन्धान, खोज, आलोचन प्रत्यालोचने 
शथा विशुद्ध वेदिक आर्ष सिद्धान्तों और अे चैदिक संभ्यता का प्रकाशक, रक्षक और प्रचारक 


मासिक-पत्र 


अल ३ अड  तदाअ> अली जज जज अल पमजह अर > के जल तक 

















धर्ष १ भागेशीषे, संवतू ९१८८६ वि०, दिसस्वर, सन्‌ ९८३२ ई० 


अमल मम जल नली जलन मजा कल कक नर नह मर मल नकल ५" मु 
वेदोपदेश 
सहूद्य सांमनस्यमविद्धेष कृणोमि व। 

झन्यो अन्यममि हयेत वत्स जातमिवाध्न्या | अधर्द ३।३०। १ ॥ 
- [ सहदयम ) एक हृदय, ( सांसनस्थम्‌ ) एक सन, प्रकार का व्यवहार रखें, इस सम्बन्ध की रीति- 
(अविईंधम ) और छेंप का न होना (वः ) तुम्शरे नीति का उपदेश इस सन्त्र में किया गया है.। इस 
एगि (छशणोमि) में मियत करता हूँ; ( अन्यो अन्यम्‌ ) मन्त्र में परस्पर व्यवहार का जो उपदेश है वह हमारे 
इक दुसरे को ( अमिदर्यत ) चाद्या करो, (जातं वस्सम्‌._ग्रहस्थ, समाज, रा ओर अल्वरोश्र अथोतत सभी 
कद ) ऋवभ हुए वछडे को जैसे ( अध्न्या ) गौ भाद्ा भकार के जीचनों के सम्बन्ध में फलदायक है | सतत 
हैं में उपदेश दिया है कि सुम्दें आयपस में कृष न कस्या 
$%+% इंढअख्र गृह अकरण का है । मृहस्थ के लोग चाहिये | ढंष प्रर्पर कलह करने काला होता है,। 
कक्ष के किस प्रकार के बेब करें, परतपर किस. आउुदायिक कायों का विधातक यहो इस दे । गूइ्ल 
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जीवन में पति और पज्नी में या यगृहस्थ के अन्य 
व्यक्तियों में यदि परस्पर द्वेष है तो गृहस्थ-जीवन नरक 
का स्थान बन जाता है। जिस समाज में, व्यक्तियों में 
परस्पर द्वेष होता है घह समाज भी उन्नति नहीं कर 
सकंता, वह राष्ट्र भी उन्नत नहीं हो सकता जिसमें कि 
रहने वाले भिन्न २ समाजों में आपस के झगड़े तथा 
द्वेघभाव बढ़े हुए होते हैं। भारतवर्ष की उन्नति के 
पथ में हिन्दुओं, सिक्खों और मुसलमानों के पारस्प- 
रिक झगड़े और द्वेपभाव कांटे बन हुए हैं | वेद उप- 
बेश करता है कि तुम सव को चाहिये कि आपस में 
ढ्वेप न किया करो। 
प्रश्न उत्पन्न होता है कि वह कौनसा पथ 
. है जो कि हमें इस उद्देश्य की ओर ले जा सकता 
है, जिस पथ पर चलन से हम पारस्परिक द्वृंष 
से मुक्त हो सकते हैं, छूट सकते हैं ? । इसका उत्तर 
मन्त्र देता है कि ( सहृदयम) अथोत्‌ तुम सब 
अपना हृदय एक करो, अपना दिल एक बनाओ | 
मनुष्य अपने साथ कभी द्वेष नहीं करना चाहता। 
कारण यह है कि उसके एक देह में एक ही हृदय है, 
एक ही दिल है। जो लोग भी--चाहे वे एक गृहस्थ 
के हां, एक समाज के हों, या एक राष्ट्र के हॉ-यह 
'थन्न करते रहते हैं कि हम सत्रका दिल एक हो जाय 
बे कलह, कंगड़ों तथा हुषभावीं से रहिन हो जाते 
है । हृदय या दिल भावनाओं (52८787)८755) 
का स्थान हैं। व्यक्तियों की भावनाएं (5०४४9727(5) 
जब एक हो जाया करती हैं तो उन में दृपभाव 
स्वभावत: कम हो जाता है । भावनाओं 5८॥(४४७१९॥ ६8) 
'को एक करना ही हृदय को एक करना है । 
... हृदय कई नाना हों, परस्पर फठे हुए हां, बन 


'+न्कथकन “सके >-वकनकाण- अनन 


६२ धेदिक विज्ञान 





[ दिसम्वर 
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वैयक्तिक झगड़े अधिक बढ़ जाते हैं। ऐसी, अवस्था 
में लोग सच्चाई की, परवाह न कर वैयक्तिक भागड़ों 
को मुख्य स्थान दे देते हैं। यदि हृदय मिले हुए हैं, 
नाना तथा भिन्न २ प्रकार की व्यक्तियों में देहों के 
भिन्न २ होते हुए भी यदि दिल एक हैं तब वहां:मन 
भी एक हो जाया करते हैं । मन का काम है विचार 
करना और संकल्प-विकल्प करना । विचारों की 
एकता तथा संकल्प-विकल्पों की एकता का आधार है 
हृदय की एकता । हृदयों के एक हो जाने पर, मतभेद 
लड़ाई के कारण नहीं बनते । वे मानो भिन्न होते हुए 
भी काय की दृष्टि से एक ही होते हैं। हृदयों के एक 
हो जाने पर लोगों में समझोता करने को फ्रृत्ति 
जायृत हो जाती है। वे एक दूसरे के विचारमेदों 
को भी मान तथा सत्कार की दृष्टि स देखने लगं 
जाते हैं। ऐसी अवस्था में व्यक्ति अपन ही विचारों 
पर अन्य सब को लाने में अनुचित उपायों का अब- 
लम्बन नहीं करता । 

इस प्रकार हृदयों तथा भनों में एकता उत्पन्न हो 
जाने पर मनुष्य के पारस्परिक ट्वेप बहुत कुछ कम हो 
जाते हैं । सामाजिक व्यवहारों में हम देखते हैं कि 
किन्हीं व्यक्तियों में यदि परस्पर दपभाव किसी कारण 
से उत्पन्न हो गया है तो यह द्वेषभाव उन्हें अधिका- 
घिक और दूर करता जाता है । इनमें से एफ यदि 
सत्पथ पर भी हो तो दूसरा जानबूक कर भी उसकी 
निन्‍्दा करने में तत्पर रहता है। इसलिये कि पार- 
स्परिक देंषभाव की जड़ काटनी हो तो हमें जा 
करना चा हैये कि हम सदा कोशिश करते रहें कि 
हमारे दिल तथा मन आपस में मिल जानें। बिलों के 


"मिलाने के लिये कटे साधन हैं । यथा--एक-कुफरे 


'सद (०१० ६० ] 





“का मान तथा सत्कार करना, एक दूसरे को निमंत्रित 
'करना, एक दूसरे की सामाजिक प्रशंप्ता करना, 
एक दूसरे को आथिक या अन्य प्रकार की सहायता 
दैना इत्यादि नाना उपायों द्वारा हम हृदय तथा मन 
एक कर सकते हैं और इस प्रकार शनेः २ हमारे द्वेप- 
भाव भी दूर होते चले जायंगे । 

- अन्त्र ने द्वेषभाव को दूर करने तथा हृदयों 
और मनों को एक करने का एक उपाय दशांया है। 
वह यह है कि परस्पर एक दूसरे के साथ प्रेम करना । 
अुख कड़वा है तो उस कड़वेपन को हम मीठा खाने 
से दूर कर सकते हैं | इसी प्रकार जिसके जीवन में 
छेषभाव का कड़वापन विद्यमान है वहे उसे प्रेमभाव 
के मिठास द्वारा दूर कर सकता है। दो व्यक्तियों में 
यदि परस्पर दवेष है तो उनमें से यदि एक चाहता है 


अभ्यास मार्ग 





९३ 
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कि मेरे साथ दूसरे व्यक्ति का द्वेष न रहे तो उसे 
चाहिये कि वह प्रथम खयं आगे बढ़े और ढेप करने 
वाले व्यक्ति के साथ वास्तव में --अपने कर्मों, व्यव- 
हारों, तथा संकल्पों में--सजा प्रेम करने लग जाय | 
ऐसा होने पर दूसरा व्यक्ति भी जो कि पहले उसके 
साथ द्वेष करता था--अवश्य प्रेम करने लम 
जायगा । ठेष की जड़ को उखाड़ने के निमित्त प्रेम 
की यद मात्रा उप्र रूप की हानी चाहिये। इसमे इृष्टान्स 
गौ का दिया गया है | वछड़े के उत्पन्न होते ही गौ उसे 
किस चाव से चाटने लगती है इसे वे लोग समझ 
सकते हैं जिन्होंने गौ का अपने नवजात शिशु के साथ 


अतिशय स्नेह अपनी आंखों से कभी देखा है। आज 


कल के सामाजिक जगन्‌ को इस मन्त्र फे भावों पर 
विशेष ध्यान देना चादिये | 


अभ्यास मार्ग 


( १) 
( गन्ध तन्मात्रा को वश में करना ) 
[ ले०-श्री पं० प्रियरत्रजी" आप वैदिक अनु सन्धानकर्ता ] 


शो स्नान आदि से निवृत्त होकर किसी 

शुद्ध एकान्त स्थांन में किसी भी अनु- 

कूल आसन से बैठ जावें, चाहे वह सिद्धासन, पद्मा- 
शत, खस्तिकासन या स्थिर सुखासन हो। प्रत्येक 
आसन में केवल इस बात का ध्यान रखना कि शरी- 


शबक््अकड़े हुए न हों, किन्तु आसन के आधार पर 
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न चल लनिलतना ला जतज अआ- 


सीधे बैठ कर बादर भीतर के घ्ज्ों में शिथिलतो 
होनी चाहिये। मेरुदरड यानी कमर न मुकाना, किन्तु 
सारे शारीर का भार गुदास्थल पर रखा हो | इसे 
प्रकार आसन लगा कर मन को निविचार बनाने का 


' अभ्यास करना चाहिये | अथोन्‌ मन के अन्दर जो भी 


विचार आते, तत्तुण उस विचार को हटाना अथवों 
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(१) श्री पं० प्रियरत्नजी अभ्यास की उच्चमूमि पर पहुंच हुए हैं। वे जो कुछ लिखेंगे उसे अपने अभ्यास से 
पैरख कर लिखेंगे । उनके अनुभव इस छेखमाला में प्रकाशित इं।ते रहेंगे । जो इस अभ्यास माय पर चढ़ना चाई 
और हस मार्ग पर चलसे हुए यदि किसी पाठक को कोई वात प्रष्टमण्म जान पढ़ें तो बह कृपाकर सम्पादक से पत्र 


व्यवहार करे । ““-सखम्पादक 





'जेहिक विज्ञान 


[ दिसम्बर 





अमन को उससे अलग करना । इसी प्रकार जब दूसरा 
विचार आते, तो फिर उसको. धकेलना और मन को 
उससे अलग करना । एवं, जैसे २ विचार आत्ते जायें, 
पैसे २ उनसे मन को हटाते रहना । ऐसा करने से मन 
के संकल्प विकल्पों पर अधिकार होकर मन सखाधीन 
और स्थिर हाने लगेगा। अथवा इस निमित्त 'ओ्म! की 
क्षपध्वनि करनी चाहिये, या मन में पन्द्रह मिनट तक 
लगातार ऐसे उपाय का अक्लम्बन करना चाहिये कि 
क्षन को क्षणभर का भी अवसर इधर उधर जाने का 
्षमिले। अथवा दोनों कानों को अंशुलियों से बन्द 
करके अनन्‍्तध्वनि जो प्रतीत होती है उसके ऊपर मन को 
'छीड़ देना यानी उस ध्वनि पर लगाए रखना। इस 
अकार इन सीनों में से किसी एक को द्स मिनट तक 
करके तीन प्राणायाम करना | प्राणायाम की विधि में 
ज्ञातव्य यही है. कि प्राणायाम चार प्रकार का होता 
है । इस समय तो केवल बाह्य प्राणायाम का ही सेवन 
करना है अतएव इसी का प्रकार लिखता हुं।. 
पूर्वोक्त आसन लगा कर भीतर के श्वास को 
नासिका के दोनों छिद्रों द्वारा वेग और बल के साथ 
इस प्रकार फेंफो जैसे कि अतिवेग और बल से वमन 
€ उल्लटी-कर्य ) हुआ करती है। यानी साधारणं श्वास 
“की अपेक्षा प्राणायाम के समय भीतर के श्वास की 
-इस प्रकार बाहर फेंकने का यत्न करना कि मानो भीतर 
का श्वास नीचे भूमि आदि स्थल को टक्कर मारे या 
अपशे करे। जैसे अधिक आगे कूदने के लिये कूदनेवाले 
आह कुछ पीछे से दौड़ कर आना होता है, एवं भीतर 
के शास को बाहर .बल और वेग से फेंकने के लिये 
मूलेन्द्रिय ( गुदा खान ) का ऊपर को संकोच इस 
मकर करे, जैसे किसी खुभा आदि में-बैठे दुए एका- 
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'एंक शौचग्रवृत्ति ( हाज्ित ) को रोकने के लिये गुद 





का ऊपर संकोच क ते हैं। ऐसा-करने से भीतर को 
पूर्ण श्वास बाहर वेग और बल के साथ मिकल सकेगां, 
पुनः निकले हुए श्वास को गुदा के संकोच के साथ 
बाहर ही रोके रखे। जब घबराहट प्रतीत हो, तब धीरे 
पूर्ण श्वास अन्द्र ले लेबे, यह एक प्राणायाम हुआ 
पुनः उस लिये हुए श्वास को अन्दर न रोके किन्तु 
तत्काल ही बाहर फेंक कर बाहर ही रोकदें। इस 
प्रकार तीन प्राणायाम- करने चाहियें। . - ' 

उक्त प्राणायाम आदि की विधि को दोनों समय 
यदि किया जावे, तो तीन दिन पयाप्त हैं, यदि एक 
समय करना हो तो एक सप्ताह तक यह वि.घ करनी 
चाहिये । किन्तु दोनों समय ही करना अधिक उप- 
थोगी है। पुनः चौथे दिवस पूर्वोक्त शौचादि नित्य- 
कम से निवृत्त हो और आसन प्राणायाम करके देशी 
कपूर को आधे मिनट के लिये इस प्रकार सूंघे कि 


. मन से नासिका इन्द्रिय में उस कपूर की गन्ध का 


निश्चय करे कि यह कैसी गन्ध है, नासिका की आन्तरिक 
त्वचा ( भीतर की खाल ) में किस प्रकार स्पर्श करती 
है। लगभग आधी मिनट सूंध कर उस कपूर को दूर 
हटादे और दो मिनट तक मनको सासिका में रखते हुए 
उस गन्ध का स्मरश करे । आघ, पौन मिनट तंक उसकी 
कुछ २ स्वृति आवेगी | फिर उसी प्रकार आधे मिनहँ 
के लिये कपूर को सूंघे और हटा कर दो मिनट तक 
याद करे। इक प्रकार चार बार यही क्रिया-करे । और 
सब से पीछे चौथो बार सूंघ दो मिनट की. अपेज्ञा 
पाँच मिनट तक याद करता रहे । प्रश्यात्‌ उठ जाने 
ओर उठने के साथ ही कपूर को जरा सूंघ कर इधर 


'वधर शान्ति से: कुछ उहले, टइलते हुए मन को कपूर 


झम (३२ ३०]. 











'गंन्ध के संस्कार में लगाए रंखे। यह क्रिया दोनों 
समय करनी चाहिये। दूसरे दिन कपूर को तीन बार 
'सूंघना और तीन २ मिनट के अन्तर से याद करंना, । 
अन्त में दस मिनट तक याद करते रहना । तीसरे 
“दिन दो बार सूंघघा और पांच मिनट के अन्तर से 
थाद करना और अन्त में १५ मिनट तक याद करना | 
ध्वतुर्थ दिन केवल एक बार सूंघना और बीस मिनट 
ज्ञक याद करना | पांचवे दिन अभ्यास से घणश्टाया 
डेढ़ घण्टा पहिले सूंघना और २५ मिनट याद करना । 
शांचवें दिन भी सायंक्राल चार या .पांच घण्टे पहेले 
सूंघना ओर आध घण्टे तक याद करने का 
अभ्यास करनां। अब आगे कपूर को सूंबने की 
आवश्यकता नहीं है। छठे दिन. प्रातः समय बिना 
गन्धाश्रय के ही :१५ मिनट तक अभ्यास करना.। 
अभ्यांस से उठते| समय गन्ध केवल पंच दिन तक 
ही सूंघनी किले पश्चात्‌ नहीं । ह 
२-प्रथम दिव्य सारी नासिका में मन को रखते 
हुए अभ्यास करे। दूसरे दिन नासिका के जिस भाग 
के अन्दर विशेष गन्ध प्रतीत हो यानी नासिका के 
ज्षोक से लेकर जड़े तक की ओर जो कि ऊपर की 
प्रणाली है उस पर मन को रखते हुए सुगन्ध का 
कनुभव करे | तीसरे दिन उस प्रणाली के द्वारा गन्ध 
की अन्तिम टकर ऊपर मस्तिष्क स्थान में जहां जगे, 
श्रद्टां पर मन को रखते हुए ग़न्ध, का अभ्यास करे, 
आाथ में. नासिंका के अहराः द्वार से गनवानुभव कर 
पघुनः साथ ही सीधा नासिकां के ऊपर की ओर भीतर 
के अस्तिस केन्द्र पर मन को रखते हुए अभ्यास करना 
शाहिये ।-चतुर्थ दिन केवल केन्द्र में ही ग़न्ध .सूंघने से 
शी मिलट पह्चिले रख. गन्ध. सूंघ- कर, वहीं. के?द्र पर सन 


श्यभ्यास मांगे 
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रखते हुए अभ्यास करता रहे । 
३--इस प्रकार गन्ध के अभ्यास के दूसरे दिन 


कपूर की गन्ध में और अभ्यास की गन्ध में कुछ 


भेद प्रतीत होने लगेगा जो कि कपूर की गन्ध की 
अपेक्षा रोचक ओर मन को भाने वाली गन्ध प्रतीत 
होगी । यह अभ्यास में प्रवेश हो जाने का स्वरूप है 4 
पुनः इस अभ्यास की गन्ध में रोचकता बढ़ती चली 
जायगी और जिस दिन से कपूर सवंथा छोड़ दिया 
जावेगा उसी देन से यह रोचकता बढ़ती चली 
जायगी और गन्व दिव्य बनती चली जायगी और 
स्वाभाविक मधुरता का ( मीठापन ) इसमें अनुभव 

होगा और कपूर से घृणा हो जायगी, बल्कि सभी 
गन्वों से घृणा होगी का, 


. ४--इस गन्‍्ध का अभ्यास ऐसा रुचिकर और 
प्रबल होगा कि अभ्यास से उठने को मन हीत़ 
करेगा।। और उठने पर भी घृमते फिरते तथा वात्तो- 
लाप करते हुए भी घर्टों तक इसका संस्कार 
बना रहेगा | | 


५- गन्धाभ्यास पक्त हो जाने पर अभ्यास खे 
अतिरिक्त समय में भी कभी कहीं व्याख्यान , आदि 
सुनते हुए मन स्थिर हो जावे तो उसी -समय गन्ध का 
काम खयं चालू हो जावंगा।... .  .! 


६-- इस अभ्यस्त गन्ध के ऊपर इतना अधिकार 
हो जाता है कि जिस समय यहं अभ्यास में आ रही 
हो तो उसी समय नासिका-श्वास को किसी दूसरे के 
बस्र आंदि पर फेंक कर उसको इस गनन्‍्ध का अनुभव 


करा सकते हैं। किन्तु यह बात विशेष अभ्यास पर 


निर्भर है। इधर . जाना भी . ठीक नहीं है, यह सिद्धि 
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का क्षेत्र है। इससे अभिमान द्ोकर बाधा होना 
सम्भव है। 

७ - इस गन्धाभ्यास के स्थिर हो जाने पर लग- 
भग एक सप्ताह पश्चात जिह्ाप्र पर कुछ मीठा रस 
प्रतीत होगा किन्तु उस तरफ़ मन को नहीं लेजाना, 
श्रत्युत नासिका के केन्द्र में ही मन को रखना क्योंकि 
जिद्दाम्न रस नासिका के आगे की भूमि है, अपक 
अवस्था में भूमि बदल जाना ठीक नहीं । 

८-यह्‌ कार्य गन्ध का अभ्यांस है, जिसके 
अन्दर किसी निश्चित गन्ध की दिव्य रूप में प्रतीति 
रहती है | 

९--दोनों समय ही गन्धाभ्यास करने के पश्चात्‌ 
उठने से कुछ पहिले लगभग ५ मिनट ओशम का मान- 
'सिक जप करना चाहिये | क्योंकि मनुष्य का अन्तिम 
ध्येय यही है | 
.._ १०--इस अभ्यास में न केवल कंपूर की गन्ध 
ही अपितु अन्य गन्ध का आश्रय भी ले सकते हैं, 
पर शुरू से अन्त तक अभ्यास में एक गन्ध हो | 
दूसरे गनधों में फूलों की गन्ध तथा इतर आदि त्याज्य 
हैं। पत्तों में यूकलिप्टिध और तुलसी जैसे रोग- 
'नाशक तथा जन्तु नाशक सुन्दर गन्ध वाले वृतक्तों के 
पत्ते ले सकते हैं । प्रीष्म काल में कपूर, पिसी 
हुईं इलायची आदे तथा ठण्डे दिनों में यूक- 
लिप्टिस, तुलसी, पिसी जायफल आदि से अ्रभ्यास 
करना चाहिये । 

जिसका मन अत्यन्त चच्चल हो ओर पूर्वोक्त तीन 
'बिन शान्त बैठने या ओंकार का जप करने अर्थात्‌ 
किफल्तध्वेनि के सुनने से अभ्यास में प्रवेश की योग्यता 


पेदिक विज्ञल्त 


[ दिसम्कर 


उत्पन्न होने की सम्भावना न हो तो उस व्यक्ति क्ते 
निन्न प्रकार अभ्यास करना चाहिये | 

तीन दिन के स्थान पर एक सप्ताह या दूस दिन 
अथवा इससे भी अधिक समय तक पूर्वोक्त अन्य- 
ध्वेनि आदि का सेवन करे | अथवा अतः ७ बजे के 
लगभग आसन लगा कर बैठ जावे और १ फुट की 
दूरी पर नाभिं की उंचाई के वरावर किसी टेबल, 
चौकी आदि पर एक इंच की लम्बी चोड़ी ताज़ी हरी 
पत्ती पर प्रथम दिन दो तीन मिनट त्राटक करे (विन्न 
पलक मपके देखत रहना ) इसी प्रकार प्रतिदिन दो रे 
तीन २ मिनट बढ़ाता हुआ सप्ताह या दस दिन में 
आध घण्टे तक त्राटक का अभ्यास करले। किसी 
दिन त्राटक को छोड़े नहीं किन्तु करता ही रहे । पुनः 
सदनन्तर उक्त कपूर आदि का अभ्यास आरम्भ करदे । 

जिस दिन कपूर का आश्रय छोड़ दिया हो, उस 
दिन से लेकर कम से कम एक सप्ताह और अधिक से 
अधिक दो सप्ताह गन्ध का श्र यास करना चाहिये । 
आगे बढ़ने वाले अभ्यासियों को दो सप्ताह से अधिक 
गन्धाभ्यास न करना चांहिये, किन्तु इससे आगे की 
भूमियों पर जाना चाहिये। श्रधिक कालतक गंघाभ्यास्र 
ही करते रहने से आगे की भूमि पर चलने में कढि- 
नाई होगी, क्योंकि गन्ध के साथ राग अधिक हो जाने 
से उसके अन्दर फिर गन्ध बशीकार की सिद्धियां 
बाघक बन जाती हैं। अस्तु, उपस्ित गन्धाभ्यास खे 
आगे करने का अभ्यास यह है कि उपस्वित गन्वक 
भ्यास काये रूप है, क्योंकि इसको कपू८ के आभय से 
स्थिर किया है। इससे आगे कारण गन्ध का अभ्यास 
करना चाहिये | उसकी विधि यह है कि अभ्यास के 
समय मन को नासिका के केन्द्र पर रंखते हुए अरे 
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कपूर के आश्रय से अभ्याम की गन्ध प्रतीत हो रही 
है उसकी तरफ़ से सन को हटाना अथवा उस गन्ध 
को नासिका के सूक्ष्म श्वास के द्वारा धकेलते रहना 
मन से हटाते रहना, उस गन्व को भुलाते रहना 
चाहिये | किन्तु मन उसी नासिका के केन्द्र पर स्थिर 
रहे । एवं गन्ध को भुलाते हुए उसके स्थान पर भिन्न रे 
गन्ध प्रतीत होंगी, उन सब को हटाना चाहिये । पुनः 
जब दो तीन दिन भुलाते हुए सब के हट जाने पर 
कारण गन्ध प्रथिवी की अपनी वास्तविक गन्ध (कोरी 
मिट्टी या प्रथम बषों से उत्पन्न भूमि-गंध ) प्रतीत होने 
लगे तो उस गनन्‍्ध का अभ्यास मन को नासिका के 
केन्द्र में रखते हुए करना चाहिये । उत्तरोत्तर श्रभ्यास 
कैरमे से यह गन्ध भी प्रतिदिन सूक्ष्म और रुचिकर 
होतीं चली जाथगी। और कपूर के श्राश्रय वाली 
अभ्यस्त गन्ध से बढ़कर अत्यन्त रोचक और प्रिय 
भाल्म द्वोगी। इंसका अभ्यास कुल दो सप्ताह तक 
करे | कपूर के आश्रय से गन्धाभ्यास समाधें को 
सविचांर समाधि कहते हैं। क्‍योंकि इसमें कपूर 
चिन्तना का दिव्य खरूप है । ओर कारण गन्ध के 
अभ्यास की समाधि को निविचार समाधि कहते हैं, 
क्योंकि इसमें गंध मात्र का नेति नेति ( नहीं नहीं ) 
का सरूप है । इस प्रकार ये दोनों समाधियां प्रावअल 
योग सिद्धान्त के अनुसार-- 


अ्रभ्यास मार्ग 





१३ 


चारिड्रपर्यवसानम्‌ ४! 
योग० १ । ४७ ॥ सूत्र पर | 


है4 पल 
सूक्ष्मविषयत्व 


“पाधित्रस्थाणोर्ग-घतन्माश्र॑सूक्ष्मो विषयः” (ब्यास), 
समझनी चाहिये । 

वक्त दोनों प्रक्नार के गन्धाभ्यास के दिनों में 
जानवूक कर किसी तीक्ष्ण गन्ध को सूंचना नहीं 
चाहिये, क्‍योंकि अभ्यास के वास्तविक गन्ध में वह 
बाधक बनती है । 

(--संसार के सुरतों में एक मन्धसुख भी है, जिसको 
नासिका इन्द्रियों से उपलब्ध करते हैं, उसकी 
अपेक्षा अभ्यास की अवस्था में गंध का दिव्य 
सुख अनुभव होता है, जो सांसारिक गंध सुख से 
सैकड़ों गुणा उत्तम सुखमय है, तथा जिसका 
संस्कार देर तक ठहरता है । | 

२--संसार की सभी गंधों से विराग हो जाता है, 
मन उनमें चलित नहीं होता । 

३--नासिका-शक्ति का विकाग हो जाता है । 
४--मन की स्थिरता ओर बुद्धि की वृद्धि होती है । 
५--प्राह्म मागे द्वारा निर्वीज़ ( निवेस्तुक ) समाधि 
तक पहुंचने के लिये अभ्यास भूमि पर आरूढ़ 
होने और आगे बढ़ने का साधन है। 
( क्रमशः .) 


मनायाग का अभ्यास 


ता 


यत्र कक च ते मनो दक्ष दधस उत्तरम्‌ । तन्न सदः कृणवसे ॥ कर० ९ । $६। १७ ॥। 


भा०हे साधक ! (यंत्र क च) जिस किसी भूमि पर तू ( ते मनः ) अपने मन अथोत्‌ संकल्प विकल्प करने 
वाले सननशील अन्तःकरण को ( दक्ष ) अतिकुशल और ( उत्तरम ) पूर्व अभ्यस्त भूमि से उत्कृष्ट बनाकर 


दा ) धारणा द्वारा खिर करे ( तत्र ) वहां ही तू ( संदः ) उसकी 


है । 


स्थिर स्थित ( कृणवस ) करने में 
“श्री प० जयदेव शमो वि० न्र० 








हवाई-नोका 


( २ ) 
[ छेखक--भ्री श्रो० विश्वनाथजी विद्यालंकार ] 


दिक विज्ञान के ट्वितीय अंक में हवाई-नौका 
पर एक लेख प्रकाशित हुआ है। इस 


द्वितीय लेख में हवाई-नौका के विषय में कुछ और 
प्रकाश डाला जाता है। इस सम्बन्ध में ऋग्वेद के 
निम्न लिखित मन्त्रों पर ध्यान देना चाहिये | यथा:--- 


१-जुओो है भुज्युमश्विनोदमेघे रस न कश्रिन्सस्ूवाँ अवाहाः । 
तमूहधुनों भिरात्मन्वतीमिरन्तरिक्षश्रुक्चरपोदकामिः ॥ 

े ऋ्‌० १।११९,३॥ 

३-तिस्रः कप खिरहातिबजद्धिः ना सत्या भज्युमुहघुः पतंगेः । 

, समुद्रस्प धन्वन्नाद्वस्य पारे त्रिभी रथे शतपद्निः घडदवेः॥ 


रे 


जर० १।११ ६।४३॥ 
१-अनारस्भणे 


धदश्विना ऊदहथुभुज्युमस्त घातारित्रां नावमा तस्थिवाँसम्‌ ॥ 
ऋण १$१६।७॥ 

४-ता भुज्यु विभिरद्धयः समुद्रात्तप्रस्य सूनुमूहथू रजोमिः । 
अरेणुमि यॉजनेमिभुजन्ता पतत्रिभि रणंसो निरुपस्थात॥ 


ऋण ६ ६२॥६॥ 
के हैं ही मुद्ाद्विभिरुदथु |] मिररवै 
५-युव भुज्युमणसों निः समुद्राद्िभिरुदधु ऋ ज़जमिरश्वे: ॥ 

अर १॥९१७। १ ३॥ 


६-अजोहवीददेवना तौग्यो वां प्रोडडः समुव्रमब्यथि- 


अंगस्वान्‌ । निष्मूहथुः सुयुजा रथेन मनोजवसा बृषणा स्वस्ति ॥ 


अशटू० १॥$७4+ ५॥ 
३-बेदा यो वीन। परदुमन्तरिक्षेण पतताम । 


तद्‌वीरयेथामनास्थाने अग्रभणे समुद्रे । 


वेद नावः समुद्रिय ॥ ऋ० १॥२७५ ७॥ 


१--“ह अश्विदेवताओ ! तुग्रने भुज्यु को समुद्र 
में त्याग दिया जैसे की मरा हुआ मनुष्य अपने धन 
को त्याग देता है । है अश्वि-द्वताओ ! तुम दोनो ने 
उसे नौकाओं द्वारा उठाया, जो नौकाएं आत्मा वाली 
थीं, अन्तरिक्ष में उड़ती थीं, ओर जिनका जल से 
सम्बन्ध नहीं था।” 

२--“तीन रात और तीन दिन बहुत वेग से चलने 
वाले पतंगों द्वारा, हे असत्य रहित दोनो अशिवयो ! 
तुम ने भुज्यु का वहन किया । धन्व अथात्‌ अन्तरिक्ष 
में चलते हुए आदर अथोत्‌ जल वाले समुद्र से पार 
उसे तुम लाए। वे पतंग तीन रथ थेया ६ अश्व थे 
ओर उनके सेंकड़ों पैर थे ।” 


३--“टेक रहित, स्थान रहित और पकड़ से रहित 
समुद्र में तुम ने वीरता दिखाई थी जब कि सौ अरित्रों 
वाली नौका पर बिठला कर तुम भुज्यु को उसके घरे 
लाये थे ।” 


४--“तुम दोनों ने “वि! ! या “पतत्रियों” द्वारा-- 
जो कि परस्पर मिलजुल कर संख्या में नाना थे-- 
समुद्र की गोनी से धूलि से रहित मार्गों द्वारा, तुप्त के 
पुत्र भुज्यु का वहन किया ।” 
--“तुम दोनों ने जल-भरे समुद्र से “थि या 
“अश्वो” द्वारा भुज्यु का बदन किया, , .+ 


झोन्‌ १९३२ ई० ] : हथा६-नौकां: 





६--/( पिता द्वारा ) भेजा गया तुम्न का पुंत्र 
ख़मनुद्र को गया, ओर उसने बिना दुःख शोक प्रकट 
किये तुम्हारा आह्वान किया। तुमने उत्तम जुड़े हुए 
रथ द्वारा जिसका कि वेग मन के वेग के सहश था-- 
कत्याण॒पूओेक उसका वहन किया ।” 

७--“जो ( वरुण ) अन्तरिक्ष में उड़ते हुए “वि” 
के माग को जानता है, जो समुद्र में रहने वाला नोकाओं 
फे मागे को जानता है? 

ऊपर दिये सात मन्त्रों का अ्रथे हो चुका । इस 
अऋथे में तुम्त, भुज्यु, समुद्र, अश्वि, अन्तरिक्त, रथ, वि, 


पतंग, नो, अतित्रजद्रि:ः और मनोजवसा, तिख्रः क्षपः 


त्रिरहं: तथा समुद्रस्यपारे--आदि शब्दों पर विशेष 
ध्यान देना चाहिये । इन अर्थों के सम्बन्ध में सायशा- 
चाय ने अपने वेद भाष्य में निम्न लिखित आख्या- 
कप म जा 
. .“तुग्र राजषिं था जो कि अश्वि-देवताओं का प्रिय 
'था। द्वीपान्तर र्वासी शत्रुओं से पीड़ित होकर इसने 
उन प्रर विजय पाने के निमित्त अपने पुत्र भुज्यु को 
सेना समेत नौका द्वारा भेजा। नौका समुद्र के मध्य_ 
में जब बहुत दूर चली गईं तो वह वायु के वेग से 
छिन्न भिन्न हो गई | तब भुज्यु ने अश्वि-देवताओं की 
स्तुति की। अश्वि-देवताओं ने सेना समेत भुज्यु को 
अपनी नोकाओं में चढ़ा कर तीन दिन और तीन रात 
के. समय में उसे उसके पिता के समीप पहुंचा दिया ।” 

. तुग्म और भुज्यु तथा अख्रि-देवताओं के वास्तविक 
अशथे क्‍या हैं--इस पर इस लेख में विचार न किया 
ज़ायगा | हम ने यहां केवल दशोना यह है. कि वेदिक 
मंस्त्रों में इस प्रकार के इशारे मिलते हैं जिन छाप कि 


दें में दवाई-नोकाओं का वर्णन प्रतीत होता है. । 
ब्‌ 
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.. ऊपर दिये खात मन्त्रों और उनके अर्थों का पुन 
निरीक्षण करना चाहिये | मन्त्र संख्या २ में “आद्रस्थ 
समुद्रस्य पार! ( गीले समुद्र के पार ), मन्त्र संख्या 
३ में “समुद्र” ( समुद्र में ), मन्त्र संख्या ४ में '“अद्भयः 
समुद्रात्‌ ( जलीं से अथात्‌ समुद्र से ), मन्त्र संख्या 
५ में “अणंसो नि: समुद्रात” ( जल से अथात्‌ समुद्र 
से ), तथा मन्त्र संख्या ६ में “समुद्रे जगन्वान”' 
( समुद्र को गया )--आदि पद इस सच्चाई की ओर 
निर्देश करे रहे हैं क्रि वेदों में समुद्रों में नौकाओं के 
चलाने का वशन निःसन्दिग्ध है । द 
. समुद्र में चलने वाली नौका यदि समुद्र में टूट 
जाय तो उसके सवारों की रक्षा के नाना साधन ही 
सकते हैं। उनमें से एक साथन वेद ने दशाया है । 
बह यह है कि उमप्त सेमय विमानीं के सगरे या हृवाई- 
नौकाओं के सहारे उनकी रक्षा करनी चाहिये । मन्त्र 
संख्या १ (ऋ० १।११६।३) में 'भुज्यु! की रक्ता अश्वि- 
देवताओं ने हवाई-नोकाओं द्वारा की है।इस मंत्र का. 
पिछला आधा भाग निम्न लिखित है। यथा:--- 
तमूहथु ने मिरात्मम्वती भिरन्तरिक्षप्र ज़्रपो दफाभिः । 
सनन्‍्त्र के इस आधे भाग में स्पष्ट कह्दा है कि 
अश्रियों ने उसे ( भुज्यु को ) नौकाओं द्वारा उठाया 
और पहुंचाया | यह नौकाएँ समुद्र में चलने वाली 
नहीं, अपितु अन्तरिक्ष में चलने वाली हैं - इस वात: 
का नियत करने वाला दूसरा शब्द भी इसी मन्त्र के 
पिछले आधे भाग में पढ़ा है। वह है “अन्वरिक्षप्र क्लिः | 
इसका अर्थ है “अन्यरित्ष में उड़न वाली” ( नोकाओं 
द्वारा ) | सायणाचाय ने यहां अथ किया है “जल के 
ऊपर २ चलने वाली ' ( नोकाओं दूतरा )। परन्तु 
खप्क में नहीं आता कि मन्त्र में जब “अन्तस्थि- 
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घरद्धिः” । शब्द में अन्तरिक्ष शब्द स्पष्ट सुनाई पड़ता 
है तब अन्तरित्त का अथे अन्तरिक्ष अथोत्‌ आकाश 
ही क्‍यों न लिया जाय | इस शब्द का यहां लाक्षणिक 
था गोण प्रयोग क्‍यों माना जाय | ह 

'अन्तरिक्ष .द्वि? के आगे “अपोदकामि:” शब्द 
पढ़ा है।इस शब्द का अर्थ यह हो सकता है कि 
"उदक के साथ जिनका सम्पक नहीं” ( अपगतः 
हंबकसम्बन्धो याभ्यः ) अन्तरिक्ष में उड़ने वाली 
नौकाओं का समुद्रीय उदक के साथ कोई सम्बन्ध 
नहीं होता | सम्भवतः समुद्र में चलने वालीं नौकाओं 
से अन्परिक्ष में चलने वाली नौकाओं का भेद दशो- 
में के मिमित्त ही मन्त्र: में “अपोदकामि:” शब्द 
पढ़ा हो । 

'इन हवाई-नौकाओं की नियमित ((:०0767०००) 
चाल होनी चाहिये, ये ऐसी न होनीं चाँदियें कि 
अन्तरित्ष में एक बारं उड़कर फिर ये काबू के बाहर 
हो जाँय, हमारे नियन्त्रण में न रहने पाएं -इस भाव 
का प्रद्शक शब्द “आत्मन्वतीमिः” है। आत्मन्व- 
तीमिः का अथे है ऐसी नौकाएं मानों जिनमें कि 
आत्मा विद्यमान है। मनुष्य के शरीर में हम अनुभव 
करते हैं कि इस शरीर को नियमित चाल तथा गति 
में रखने वाली शक्ति इस में वास करने वाली आत्म- 
शक्ति है । आत्मा निकल गया तो शरीर मत हो गया, 
इसकी चाल तथा गति बन्द हो गई, शान्त हो गई । 
यह आत्मा इस शारीरिक कला को नियमित रूप में 
घला रहा है। हवाई नौकाओं का वर्णन मन्त्र ने जो 
“अत्मन्वतीभि:” शब्द द्वारा किया है इस द्वारा केवल 
यह सूचित किया प्रतीत होता है कि हवाई नौकाओं 
की गति-विधे मियमित होनी चाहिये, उन्हें 


ऐसे नियम से उड़ता चादियें जैसे शरौर या पंदछियों 
का शरीर नियम से गति करता सच्चा उड़ता है। इसे 
वर्णन द्वारा बेदिक हृवाई-नोकाओं को अकछस्था उन्नत 
प्रतीत होती हैं । । 
मन्त्रों में हवाई-नौकाओं का वर्णुन वास्तव में हैं 
इसके लिये प्रमाण रूप में मन्त्र संख्या २ ( ऋ० १। 
११६।४ ) भी पेश किया जा सकता है| इस मन्सश्र 
में कहा है कि “अश्वि-देवता भुज्यु को पतंग्रों द्वारा ले 
गये ओर इन पतंगों द्वारा उन्होंने भुज्यु को गीले 
समुद्र से पार किया” वह वर्णन बहुत गौरव का है । 
इसमें कहा गया है कि पतंगों द्वारा भुज्यु को बहने 
हुआ । संल्‍्क्ृृत साहित्य में पतंग का अथ होता .है-- 
पक्ती । अब सोचना चाहिये कि वेद ने यह वर्णन 
क्या कर दिया कि अक्किदेवता भुज्यु को पतंगों पर 
चढ़ाकर ले आए। पतंग अथान्‌ पक्ती आकाश विहारी 
हैं, सपुद्रविहारी नहीं। यदि भुज्युं की नौका टूटने 
पर अश्वि-देवताओं ने उसे समुद्री-नीका हारा घर 
पहुँचौथा होता तो उन समुद्री-वीक्राओं का वर्णन बेब 
“पतंग” शब्द द्वारा न करता । वास्तव में आकाश में 
उड़ने वाले विमान या हवाई-नौकाएं आकृति में पतंग 
जैसी ही होती हैं, पक्ती के सरेश हो होती हैं | हवा 
में उड़ने का प्रथम विचार मनुष्यों ने पंक्तियों कीं 
उड़ोन से लिया होगा, यह कल्पना नहीं । सम्मवतः 
विमान की प्राथमिक रचना पक्षियों के देहों और अव- 
यवों की रचना के निरीक्षण और परीक्षण का ही 
परिणाम हा । वेद हवाई-नौकाओं को 'पतंग' कहता हैं; 
पत्ती कहता है। यह कथन खाभाविक हैं। और इनें 
नौकाओं को “पतंग” कहता हुआ वेद यह सूचित करें 
रहा है कि ये नौकाएं जिन द्वारा अश्विदेवताओं 


हु ४७ 9० ( 
ब्रग ११३२ इ० | 





है. 5 ुु 05 :_0| 3४:77: -&&#छ&ऋछः-छ७छऋिननथणममा22233233>223243«4०>3»232>23->2>323८ं9 9-०३ »-309०9352%-»-3ल्‍0»0 :8+७4-3»०> 3005: >> ५5० ४)६:%%+५३०५०००-०+ 2.० 203 कल 


(में सुश्यु को वहेन किया, समुद्र नौकाएं नहीं अपितु 
हवाई-नौकाएं हें इस सम्बन्ध में मंत्र संख्या ७ तथा 
५ भी- ( ऋ० ६। ६२। ६; १। ११०।४ ) विशेष 
महत्त्व के हैं। इन मंत्रों में हवाई-नोकाओं के निर्देश के 
लिये “विभि:” तथा “पतत्रिभि:” शब्दों का प्रयोग 
कियां गया है । इन मंत्रों में कहा गया है कि “अश्वि- 
ड्ैवताओं ने जल अथात सउद्र से ( मं> सं० ४ ) 
साना 'वि” तथा “पतत्रियां” द्वारा भुज्यु का वहन 
किया, तथा उसे समुद्र में से निकाल कर (मं> सं? ५) 
#न्होंने नाना “वि” द्वारा उसका वहन किया ।” प्रश्न 
सत्पन्न होता है कि ये “वि” ओर “पतर्त्र; ? क्या. वस्तु 
हैं- “वि” का अर्थ भी पत्ती है और “पतत्री” का 
ओऔी अर्थ पक्ती है। मन्त्र संख्या २ ( ऋ० १११६४ ) 
में पठित 'पतंम'” शब्द का भी अर्थ पत्ती है । इस 
भ्रकार मन्‍्त्रों | अक ओर भिन्न २ नामों द्वारा 
हवाई-नीका की को पत्ती की आकृति के सदृश 
कहा गया प्रतीत होता है । यह समम नहीं पड़ता कि 
भुज्युं तो समुद्र: में नोका पर चढ़ कर जाय और 
अश्वि-देवता उसे पत्नियों पर सवार कर वापिस लाएं । 
उचित यह है कि यदि किसी ज़माने में नोकाओं की 
घत्ता का प्रमाण सिलता हो तो समुद्र में जाने 
तक्षया वापिस लौटने के साधनों के सम्बन्ध में एक 
खान में श्राकृतक साधन की तथा दूसरे स्थान में 

दिव्य यां दैवी साधन की कल्पना न की जाय | एक 
श्लोर तो भुज्यु समुद्र में नौडाओं द्वारा जाय और 
डूबते समय उसे पत्तियों पर चढ़ा कर लाया जाय यह 
कल्पना परस्पर विशेव्िनी प्रतीत होती है। ऐसी 
अवस्था में सायणाचाय का कथन है कि अश्वि-देवता 
भी. अपनी सपुद्री नौकाओं दारा दी भुज्यु को उसके 


हथाई-नौंका 
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घर वापिस लाये थे। परन्तु ईंस सम्बन्ध-में. बैदिक 


प्रमाण का अभाव है । क्योंकि अख्देवता भुज्यु को 


जैसी नौकाओं द्वारा वापिस लाए उनके सम्बन्ध 


में वेद में वर्णन है कि वे नौकाएं ( १) अस्तरिक्ष में 
उड़ने वाली थीं। (२) जल के साथ उनका कोई 
सम्उन्ध न था। (३ ) वे पतंग, वि, या पतत्री रूप 
थीं इन सत्र भावों छो इकट्ठा कर यद्वि इन पर विचार 
किया जाय तो प्रतीत होगा कि वेदों के य बर्णुन 
हवाई-नौकाओं की सत्ता कीं ओर ही निर्देश करते 
प्रतीत होते हैं । 
इस सम्बन्ध में उपरोक्त मन्त्रों के निश्नलिखिते 
भागों पर पुनः दृष्टि डालनी चाहिये और इन भागों 
के परस्पर मिलान से जो परिणामः निकले उसे स्रीकार 
कर लेना चाहिये। यथा:-- 
( के ) तमूहअुनोधिः ( मं० सं० १, क० १॥११६३ ). 
(ख) भुज्युमूदधुः पतगः ( मं० सृं० ऋ० १।११६:४ ) 
(ग ) ऊददशुभु ज्यु नावमातस्थियाँसप्‌ (म० सूं० ई, 
प्रर० १।११६।४ ) । 
(व ) सुज्यु विभिः पतत्रिनिः ऊदथुः ( मं> सन ४, 
ऋण ६ ६२६) . 
( ) भुव॑भुज्यु विभिरिदधुः: ( मं० सं» ५, ऋर + ॥। 
११७।४ ») 
(वे ) तमूहथुः सुयुजा रपेन (मं० सं» ६, ऋ० १। 
११७:१५ ) 


वि 


( के ) देखो, निरुक्त अ० २, स्त्० ३) 


+ 
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(ग ) अ० २, स्व० १०, भ० ५ ख० <ह 
( ध॑ ) ज० ९, स्० १८४ 
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यह तो मानना ही होगा कि अश्वि-देवता जब 
झुष्यु को बचाकर समुद्र से वापिस लाए, तो वे उसे 
किसी एक साधन द्वारा लाए होंगे, ओर वेद में उस 
शक साधन का वर्णन भी दवोना चाहिये। उपसोक्त 
अन्त्र भागों में उस साधन को “नौ! भी कह्दा है, पतंग! 
भी कह्दा है, वि! भी कहा है, 'पतत्री' भी कहा है ओर 
'रथ' भी कह्दा है। अब हमें विचार श चाहिये कि ऐसा 
साधन कौनसा हो सकतण है जा कि नौकारूप भी हो, 
तथा उसे पक्ती भी कद्दा जासके | त्रिचार करने पर 
हमें यही प्रतीत होता है कि ऐसा साधन हवाई-नौका 
ही हो सकता है, समुद्री नोका या आकार्शाय पक्षी 
नहीं। इस सम्बन्ध में एक प्रमाण और पेश किया 
जा सकता है।मं० सं०२ (ऋ० १।११६। ४ ) 
में वचन मिलता है “समुद्रस्य धन्वन्नाद्रेस्थ पारे?। 
इस वेदिक वचन में “समुद्गस्य पारे” का तो अथ है 
“गीले समुद्र के पाए! (ले गये )। वैदिक साहित्य 
में समुद्र का अथ १ आकाश भी होता है तथा 
पृथ्वी का सप्रुद्र भी । गीले समुद्र के वर्णन से प्रथ्वी 
के समुद्र का निर्देश किया गया है । इस वेदिक वचन में 
एक शब्द और है, और वह है “धन्वन'”। यह सप्तमी 
विभक्ति करा एक वचन अतीत होता है । निघण्टु 
में धन शब्द अन्तरिक्ष के पयायवाची शब्दों में पढ़ा 
गया है । निरुक्त में भी धन्व शब्द का अथ यातो 
किया है आकाश और या धनुष | 

अतः उपरोक्त वैदिक कक्‍चन का अथ यह प्रतीत 


होता है कि अश्वि-देवता उसे “आकाश के मांग में 


गीले समुद्र के पार ले आए” । इस प्रकार इस प्रक- 
रण में नोकाओं के साथ “अन्तरिक्ष” ओर इमके 
पर्यायवाची “धन्च” शब्द के वेस्पन से अतीत होता 


' बेहिक विज्ञान 
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( दिसम्बर 
है कि अश्वि-देवताओं की नौका समुद्री नौका ने थी, 
अपितु हवाई नौका थी । । 

इस सम्बन्ध में विचार के योग्य एक और निर्देश 
उपरोक्त मन्त्रों में मिलता है । मं? सं० ४ ( ऋ० ६ 
६२। ६) में सायणाचाय की दृष्टि के अनुसार उन 
मार्गों का वर्णन है जिन मार्गों द्वारा कि अख्ि-देवता 
भुज्यु को उसके घर वापिस लाए। उन मार्गों के 
सम्बन्ध में निम्नलिखित शब्द ध्यान देने थोग्य 
हैं। यथा:--रजोभिः, अरेणुमि:, योजनेमि:। रजोमिः 
का अर्थ सायण ने किया है--मार्गों द्वारा । शेष दो 
शब्द इन मार्गों के विशेषण ग्रतीत होते हैं। अरेणुमिः 
का अर्थ है-- रेणु रहित, मद्टी से रहित, और 'योज- 
नेभेः' का अर्थ है--कई योजनों में फैले हुए | इस 
प्रकार अर्थ यह हुआ कि “रेणु रहित तथा कई योजनों 
में फैले हुए मार्गों द्वारा अश्विदेवता भुज्यु को उसके 
घर वापिस लाए | इस वर्णन में मार्गों को रेणु रहित 
कहा गया है | समुद्र के माग भी रेणुरहित है और 
आकाश के मार्ग भी रेणु रहित हैं | रेणु की सत्ता 
प्रथिवी पर के मार्गों में हो सकती है । परन्तु वेदों में 
अरेणुमिः विशेषण प्रायः उन मार्गों के सम्बन्ध में 
आता है जो कि (क ) अन्तरिक्त के हैं, जिन मार्मों 
द्वारा कि सूर्य का रथ आता जाता है । अतः यह 
निर्देश भी हमारी इसी कल्पना को पुष्ट करता प्रतीच 
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की जननी अिचज़िजि--+*' 


(क) | ये ते पन्याः सवितः पूर्ब्यासो 5रेणवः सुझृता यू 
अन्तरिक्ष ॥ यज्ञु० १७ । २७ ॥॥ 

| आसमान ते मनसा राद जानामवों दिवा पत्यन्त 
पतद्म्‌ । शिरो अपदर्य पथिमिः सुगेमिररेणुमि जेंडमार्स 
फ्तत्रि हे अजु० २९.) ७९ । | 
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होता है कि अश्वि-देवता भुज्यु को उसके घर अन्तरिक्ष 
के मार्गों द्वारा ही लाए होंगे । 

: इस प्रकार उपरोक्त प्रमाणों तथा युक्तियों द्वारा यदि 
यह सिद्ध हो सके कि वेदों में हवाई-नीकाओं का वर्णन 
है और वेदों में इन हवाई-नौकाअ, को पक्ती-वाची पयायों 
द्वारा भी सूचित किया गया हैं तब मन्त्र संख्या (ऋ० १। 
२० ७) का भाव भी और अधिक स्पष्ट हो जाता है । 
अन्य भाष्यकारों ने'इस मन्त्र का अथ किया है 


कि “वह समुद्रवासी वरुण परमात्मा अन्त रक्ष में. 


उड़ने वाले “बे” श्रथांत्‌ पक्षियों के मार्गों को जानता 
है और समुद्र में चलने वाली नोकाओं को भी । यहां 
नौकाओं के मार्गों से अभिप्राय है. समुद्र के मार्गों का 
जिन द्वारा नौकाएं आती जाती रहती हैं। परन्तु 
इस कन्त्र के प्रथम आधे भाग का अभिप्राय इस अर्थ 
में स्पष्ट नहीं ३" | हमारा ख्याल यह है कि इसके 
प्रथम आधे भाग डै भी “वि” शब्द का अर्थ हवाई- 
नोका ही है। : ः 

समुद्र शब्द वेद में अन्तरिक्ष और प्रथिवी के समुद्र 
का वांची है इसे पू्वे दशोया जा चुका है । इस प्रकार 
सन्‍्त्र का यह अथ अधिक उचित प्रतीत होता है कि 
“बह समुद्रवासी अथात्‌ अन्तरिक्त तथा प्रूथिवी के 
समुद्र में बसने वाला वरुण परमात्मा; अन्‍्तरिक्ष में 
उड़ने वाली हवाई-नोकाओं के भी मार्गों को जानता 
है, और प्श्चिवीस्थ समुद्र में चलने वाली समुद्री नौकाओं 
के भी भागों को जानता है” । | 

शेष बात जिसका कि ईन मंन्त्रों में वशन है वह 
है इन दृवाई-नौकाओं का वेग। इस के जानने के 
निमित्त मंत्र सं» २-(-ऋ० १११६४ ) में पतंगों या 
इवाई-नोका झों का विशेषण है. “अतिन्नजद्धिः और 


हब 


: 'हवाइ-नौको 
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मंत्र संख्या ६ (ऋ० १॥११७१५ ) में रथ या हवाई- 
नोकाओं का विशेषण है “मनोजवसा”। इन दोनों 
विशेषणों का अथ है “बहुत तेज़ चलने वाले” तथा 
“मन के से जेग वाले” । इन हवाई-जहाजों के वेग को 
हम इन दोनों विशेषणों द्वारा थेड़ा बहुत समम 
सकते हैं। मंत्रों में. प्रत्येक घण्टे के हिसाब से इन्र 
हवाइ-नौकाओं के वेग को नहीं दर्शाया । केवल इतना 
ही कहां है कि इनका वेग बहुत अधिक है, ये मन के 
से वेग वाले हैं। मन का वेग कितना हंता है इसे 
प्रत्येक मनुष्य अपने जीवन में अनुभव कर सकता 


- है। अत्यन्त तेज़ी का दृष्टान्त मन के दृष्टान्त से बढ़कर 


अन्य कोई नहीं । मन तो आधे सैकण्ड तक में कहीं 
का कहीं भाग निकलता है । इस दृष्टान्त से प्रतीत होता 
है कि वेद ने ऐसी हवाई-ठौकाओं के निर्माण कौ ओर 
इशारा किया है जिन का कि वेग बहुत ही अधिक हो | 
मंत्र संख्या २( ऋ० १।११६।४ ) में लिखा है कि “तिस्रः 
क्ञपः त्रिरहाति ब्रजद्धिः”। इसका भाव यह है कि 
अश्वि-देवता तीन दिन और तीन रात लगातार चलतीं 
हुईं बहुत वेग वाली हवाई-नौकाओं द्वारा भुज्यु को 
समुद्र के पार ले आए। हवाई-नौकाएं जिनका कि 
बेग प्रथम ही बहुत अधिक है, जो कि मन के से वेग 
से उड़ती हों वे यदि तीन दिन और तीन रात लगातार 
उड़ती रहें तो वे कितने योजन इतने समय में उड़ 
सकेंगी, इसकी थोड़ी बहुत कल्पना की जा संकर्ती 
है। प्रतीत हीता है कि बड़े २ समुद्रों के आर पार 
जाने का वर्शन इन मंन्त्रों में है। 

इस मंत्र में जब रात के समय भी हवाई-नौका कें 
उड़ने का वरोन मिलता है तो इस वरशोन में वेद में 
उन साधनों की भी कल्पना कर ली प्रतीत द्वोती हैं, जिन 


१०४ 


खाधनों की रात में उठते समय प्रायः आवश्यकता 
पड़ती होगी । 

इस प्रकार हवाई-नौकाओं की सत्ता के सम्बन्ध 
में निश्चय कर लेने के अनन्तर हमें एक और कल्पना 
को भी अवश्य मानना प्रड़ता है। भुज्यु समुद्री-नीका 
छारा समुद्र में गया। वां उसकी नौका टूट गई। 
ओर अशख्विदेववाओं ने हवाई-नौकाओं द्वारा उसकी 
रच्चा की। इस वन के आवार पर यह मानना 


औदिक विज्ञान 


[ दिसन्यर 
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पढ़ेगा कि अश्वि-देवताओं ने अपनी हवाई-नौका समुद्र 
में उतारी तब उन्होंने भुज्यु को उस नौका पर 
बिठाया । यह बणन समुद्र में हवाई-नौकाओं के उतर 
सकने और वहां से उड़कर फिर हवा में जा सकने की 
विधि की ओर भी इशारा कर रहा है। इस प्रकार 
हमने देखा कि वेदिक वर्णनों में इवाई नौकाओं की 
कल्पना अत्युत्कृष्ट है | 


-समडरकन्मरककारे: 2०४-दररतआउलक पट पन्‍मपरकाफ्ददर, 


वेद में सृयं-विज्ञान 


[ ले०---श्री पं० प्रियरत्रजी ] 


खगोल विज्ञान में सूय की प्रधानता है। अतएव 
लोक लोकान्तरों के परिचय के लिये मुख्यतया सूरये- 
विज्ञान का समझना अत्यावश्यक है। यन्त्र या बुद्धि 
द्वारा हमारे लिये खगोल का विज्ञान केवल ब्रह्माण्ड 
पयन्त निभर है। इसमें सूय, मह, उपग्रह, राशि और 
नक्षत्र-इनकी गति-विधि का वर्णन होता है | परन्तु 
आकाश में अनन्त प्रह-उपग्रह तथा तारागण हैं जिनका 
क्रि परिचय मनुष्य-बुद्धि से परे है। अध्यात्म-योगी 
इस अज्लेय-च्षेत्र में भी प्रवेश पा सकता है। विश्व का 
पूर्ण ज्ञान तो विश्व के नायक एकमात्र जगर्दश्वर को 
दी है। सूयविज्ञान में सूर्य की स्थिति, इसके आधार, 
गति, अस्तोदय तथा अन्य लोकों के साथ सम्बन्ध 
इत्यादि विषयों का वरणोन्र होता है। इन विषयों का 
पूणे परिचय वेदों के ज्योतिष-प्रकरणों तथा सू्य- 
सिद्धान्त आदि ज्योतिष-पभ्रन्थों द्वारा हो खकता है | 
इस लेख में सूर्य सरूप के सम्बन्ध में कुछ कहद्दा 
जायगा । 

१-- ब्रन्षमंदपमो ( यजु०" २६ । ५ ) तथा 


“अक्रो5 भ्ः” ( आयमहीय ) इन प्रमाणों द्वारा प्रतीत 
होता है कि सूय बड़ा भारी अभि-पुख है। इसके 
अन्द( लोह आदि धातुएं, गन्धह आदि आग्नेय 
पदाथ तथा अन्य धूम्रीय द्रव-पदार्थ हैं| ये जल कर 
ज्वालाओं को निरन्तर प्रकट करते हुए ज्वाला मण्डल 
होकर सूय के खरूप में परिवर्त्तित हुए हैं। ऐसा 
अध्यात्मदशन तथा विज्ञानवाद का सिद्धान्त है। 
जैसे धूमरदित अप्नि में उसके अन्द्र का सूक्ष्म कोयला 
तथा घृत-तैल आदि पाथिव सामग्री उसकी दीपि और 
स्थिरता के हेतु होते हैं, इसी प्रकार सूर्य में पाथिंव- 
पदार्थ निरन्तर जल जल कर उस की दीप्ि और 
स्थिरता के कारण बन रहे हैं । वस्तुतः सूर्य का भीत्तरी 
सखरूप ऋष्ण-रंग का है ओर वह बाहर से दीपिमय 
है। इन दो भागों की चचो वेद में इस प्रकार है। 
यथा:-- 


यः कुक्षिः सोमपातमः समुद्र हव पिन्चते ।! 


उर्दीरापो न काकुदः ॥ ऋ० $॥ 5 ! ७ # 
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इसे मन्त्र का देवता इन्द्र है और सूर्य का इसमें 
बणोेन है । इस मन्त्र के भाष्य में ऋषि दयानन्द ने भी 
लिखा है कि-- 
अथ सूर्यस्थ गुणा उपदिश्यन्त ' । 

इस मंत्र का अथे निम्नशवखित हैः--- 

“४ (यः ) जो सूय है वह (कु.क्षः) कुष्णाति 
आकर्षति पदाथोन इति कुक्षि, अथात आकर्षण घम 
वाला है, ( सोमपातमः ) निज किरणों से पदार्थों का 
विशेष पालन करने वाला है, ( उर्वीः ) इन दोनों धर्मों 
से युक्त सूर्य अनेक प्रथ्वियों के साथ ( समुद्र इंव ) 
समुद्र की न्‍्याई ( पिन्चते ) सेचन और सेवन धमम 
से विद्यमान है” । । 

इस मन्त्र में समुद्र इव' में ज़ाति में एक वचन 
है । अतः यहां अन्तृरिक्तस्थ और प्रथिवीस्थ दोनों प्रकार 
के समुद्रों का २ है । प्रथ्वी के साथ सम्बन्ध रखने 
घाला समुद्र प्रथ्वी के जलों का सेबन करता है अथोत्‌ 
अपनी ओर उसे रींचता है, आकृष्ट करता है। और 
अन्तरिक्त के साथ सम्बन्ध रखने वाला समुद्र प्रथ्वी 
को सींचता है। इस प्रकार प्रथिवीस्थ समुद्र का सेबनघमे 
के साथ सम्बन्ध है ओर अनन्‍्तरिक्षस्थ समुद्र सिंचन 
धर्म के साथ। इस समुद्रोपमा के अनुसार ही सूर्य भी 
इसी प्रकार का है। अथात्‌ इसका भी एके भाग तो 
प्थिवी के साथ सम्बन्ध रखता है और दूसरा अंतरिक्ष 
के साथ | सूय के मध्यभाग का प्रथिवी के साथ सम्ब- 
म्ध है, यह भाग प्रथ्वी का आकर्षण करता है। अन्तरित्त 
के साथ सम्बन्ध रखने वाला सोर भाग प्रथ्वी पर 
प्रकाश करता है। सूर्य का यह म्रध्यभाग पार्थिव अंश 
से युक्त है, अतः कृष्णरूप है, तथा दूसरा भाग अधोत्‌ 
बाह्यभाँगें- प्रकाशरूप है। मध्यस्थ ऋष्ण पार्थिव भाग 
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देद में सूये बिज्ञान 
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ईसके तेजोमय स्वरूप के परडीभूत होने की स्थिति का 
निमित्त है। “सूय में कृष्णभाग की स्थिति है”--इस 
में प्रमाण है “असितो' रक्षिता” । अथात्‌ सूर्याप्नि 
रंक्षा करता है जो कि सित नहीं है, शुभ्र नहीं है 

अथात काला है.। 


सूय में इस पाथिव द्रव्य ( जो कि काला है ) की 
सत्ता दशनकारों न भी मानी है | यथा .--- “आदित्यलोके 
पाथिवावयवोपष्टम्भा्दोपभोगस- «थ्मू_ ॥? अथांत्‌ 
पाथिव अंश के सहारे से सूयलोक में उपभोग की. 
समथता है । 

युक्ति भी सूर्य में पार्थिव अंश को सिद्ध करती 
है। जैसे हम लोगों के उपयोगी इस पार्थिव अभि में 
पार्थिव स्थूल भाग का सम्बन्ध है इसी अकार सूर्य की. 
अग्नि में भी सूक्ष्म पार्थिव भाग की स्थिति है। यही 
सूक्ष्म - पाधिव भाग हमारी प्रूथ्वी की उत्पत्ति का 
कारण है । यही सूक्ष्म पाथिंव भाग; सूर्य में स्थित 
होकर, हमारी प्रथ्वी के आकषण का कारण बना. 
हुआ है । 


यद्यपि प्रथ्वी का गोला”सूर्य की ओर॑ 
आकृष्ट होता है तथापि अन्‍्तरिक्ष के साथ रूम्बन्ध, 
रखने वाले वेजोमय सौस्भाग की रश्मियां इस प्रथ्वी 
को एकतानता से परे धकेल रही हैं। इस आकर्षण. 
ओर परे धकेलने का परिणाम यह होता है कि. 
प्रथ्वी एक नियत कच्षा में सूय के चारों ओर घूमती 
है। सूय का तेजोभाग इस प्रथ्वी को एकवानता से 
परे धकेलता है, इस कारण प्रथ्वी अपनी नियत कक्षा 
पर रहती हुई सूर्य के अन्दर प्रविष्ट नहीं हो जाती 


जलनाज+ अर क 
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झोर न यह बिल्कुल परे ही परे धकेली चली ज्ञाती 


है क्योंकि सूये का घना मध्यमाग इसे अपनी ओर 
स्वींच भी रहा है । | 
सूर्य की रश्मियां पृथ्वी के धारण का कारण हैं 
इसमें वेद की भी साक्षी है । यथाः-- 
आयातु मित्र ऋतु:भः कल्पमाने: संवेशयन एथिवीमुर्िय :भिः॥ 
। ( अथव० ३ । 4।.१ ) ॥ 


अ्रथोत्‌ यह मित्र अथोत सूर्य ऋतुओं के साथ 
सम्बद्ध हुआ अपनी किरणों द्वारा पृथ्वी को अपने 
नियत स्थान पर रखता है । 


“ २--सूय के संगठन के वर्णन के पश्चात्‌ अब 
उसकी रश्मियों के संगठन के सम्बन्ध में विचार किया 
जाता है। सूर्य के सम्बन्व में यह भी वर्णोन मिलता 
है कि इसकी रश्मियां हज़ारों हैं । यथाः-- 
+ सहखरश्मिः शतधा वर्तमानः | तो भी रंग-भेद से 
इसकी रश्मियां सात ही प्रकार की हैं। जैसे कि वेद्‌ 
में लिखा है कि :--- 
ससवा हरितों वहन्ति देव सूथ । शोचिष्केशं विचक्षणम्‌ # 
( अथंवें० $३ २ ई३ ) अर्थात्‌ हे सूर्य.! सात किरणों 
तेश वहन कर रही हैं । 
* इन सात किरणों में से दो किरणों प्रधान हैं । इन 
दी किरणों का भी वन वेद में बहुत स्थानों पर है । 
कैलेकि- 
हे  थर्य॑ संस्ये न क्ृग्बते हरी समंत्सु शत्रवः 

*. हस्मा इन्द्राय गायत ॥ (ऋ० $ ५ ४) 

ः अथात्‌ “जिस सूर्य की दो किरणों निज वृत्ताकार 
सूय-मण्डल में इस प्रकार वर्तमान हैं कि शत्रुजन 
झ्ंप्रामों में उन्हें नहीं सह सकते, उस -सूय्य का 





है लोगो.! तुम व्या व्यान करो, अथोत्‌ खयं जान कर 
दूसरों को भी इसका ज्ञान दो” 

इस मन्त्र में कही गई ये दो किरणों कौन सी हैं 
इसके सम्बन्ध में ऐतरेय ब्राह्मण का कथन भिम्नप्रकार 
से है। यथा:--ऋक्‍्सामे वा इन्द्रस्य हरी ( ऐ० . श्रा० 
८ । ६) अथांत्‌ सूर्य को दो किरणें ऋक्‌ और साम 
हैं। ऋक ओर साम की आधिददेबिक व्याख्या छान्‍्दो* 
ग्योपनिषद्‌ में इस प्रकार है। यथा:-- 

अथ यदेतदादित्यस्थ शुहू भाः सैवगंथ यज्जील परः 
कृष्ण तत्साम | (छा० उप० १।६।७)। 
. इस प्रकार सूर्य में एक प्रकार की किरण 
है “शुकृमाः” ओर दूसरे प्रकार की है नील 
अथोत्‌ कृष्ण रूप । इन दो किरणों के मेल 
से संग्रामों में शत्रु-जनों पर विजय प्राप्त होती है । 
सम्भवतः इन दो किरणों के मेल से कोई “सौराश्थ”! 
बन सकता हो। यह एक रहस्थ की बात है। ऋषि 
दयानन्द ने भी वेदभाष्य में एक स्थान पर लिखा हे 
कि:--सूर्थकिरणराभेयास्रादीनि इस्ताणि” श्रथोत्‌ सूय 
की किरणों द्वारा आग्नय आदि अख्न बनाए जा 
सकते हैं । ॥ 
हमारा ख्याल है कि आग्नेय-काच द्वारा जो 
आग लग जाती है उसका कारण भी झुछभा' ओर 
नीली किरण ही हैं। जब आग्नेय-काच में ये दोनों 


.किरणें मिलती हैं तभी आग लगती है। शेष किरणों 


इन्हीं दो किरणों की सहायक होती हैं | जहां छुद्कभाः 
नहीं वहां अन्य प्रकार की किरणों के विद्यमान होने 
पर भी प्रकाश नहीं हो सकता, ओर जहां छछतभाः है 
तथा नीली किरणों नहीं वहां प्रकाश के झोेते हुए भी: 
जलाने का काम नहीं -हो-सकता । इस- सम्बन्ध में 


सब्र. १९३२१ ६० ] 





स्द्योत तथा दबी आग आदि उदाहरण सममने 
चाहियें। अप्रमि में भी, जलाने के काम में, डसकी 
झछ्ृभाः तथा नीली रूप कृष्ण किरणें ही काम में आती 
हैं। सूर्य की न्‍याई अप्रि में भी सात किरणों विद्यमान 
हैं । मुण्डकोपनिषद्‌ में लिखा है कि:-- 

काली कराली च मनोजवा च 
सुलोहिता या च सुधूम्रवर्णा 
स्फुलिडिनी विश्वरुवी च देवी 
लेलायमाना इति सप्त जिह्माः ॥ 
 बस्तुतः अप्रिमात्र में सात रंग हैं। चाहे वह 
पार्थिव अप्रि हो, वेद्युत्‌ अप्रि हो या सौर अभि हो । 
-सूय के सात रंगों को वेद में 'सप्तदरितः सघाश्राः आदि 
शब्दों द्वारा निर्दिष्ट किया जाता है । मुण्डकोपनिषद्‌ के 
उपरोक्त प्रमाण में पार्थिव-अप्नमि के सात रंगों को 
'सप्त जिह्माः शब्द द्वारा निर्दिष्ट किया है । 

** इसी शक तू-अभ़ि के भी सात रंग होते हैं । 
'आकाशीय में जो वद्युत-अप्नि दृष्टिगोचर होती 
है उसके भिन्न २ र॑ग दिखाई भी पड़ते हें । उत्पातानु- 
'मांन शासत्र का एक॑ वचन इस सम्बन्ध में बहुत प्रसिद्ध 
है यथा:-- 

वाताय कपिला विशुदातपायातिलोहिनी ॥ इत्यादि । 

अथोत विद्युत्‌ यदि कपिल रंग की हो तो सम- 
मना चाहिये कि वायु वेग से बहेगी,-यदिं वह बहुत 
लाल दो तो सममना चाहिये कि दिन बहुद तपेंगे, 

इत्यादि इस प्रकार विद्यत्‌ के सम्बन्ध में भी भिन्न २ 
रंगों की कल्पना की गई है। 

.. सूये, आग और आकाशीय विद्युत इन तीनों में मूल 
किरण झुछृभाः है।झुछूभाः किरण से शेष सभी किरणों 
उत्पन्न की न्‍ सकती हैं । इसीलिये मुण्डक,पनिषद्‌ के 


वेद में सूयये विज्ञान 








ऊपर के प्रमाण में छुक्ृभाः किरण का नाम॑ विश्वरूपी 
दिया है । अथोत्‌ वह किरण जो कि सब किरणों को 
रूप दे सकती है, उनके स्वरूप का निमोण कर सकती 
है। इस मूल किरण के सम्बन्ध में बेद में लिखा 
है किः-- ः 

साकजानां सप्तथमाहुरेकज, 

पड़िद्यमा फ़षयो देवजा इहते 

तेषासमिष्टानि विहितानि चामशः, 

स्थातन्ने रेजन्ते विकृतानि रूपशः ॥ 

( ऋ० $ १६४ १५॥ ) 


इस मन्त्र का देवता है “विश्वेदेवाः” । सूय की 
किरणों को विश्वेदेवा: कहते हैं । यथा:---तस्य सूर्यस्य 
ये रश्मयः ते विश्वेदेवाः (श० ब्रा० ४३ 4३। १। २६ )+ 
अतएव इस मन्त्र का अर्थ यह हुआ कि “एक साथ 
प्रकट होने वाली सूय किरणों में सें एक किरण शुक्ृ॒भाः 
है जो कि सातवीं किरण है | यह किरण- एक दी 
कारण से उत्पन्न हुईं है और शेष छः प्रकार की 
किरणें गतिशील तथा द्युलोक में रहनेवाले सूक्ष्म-तत्वों 
के सम्बन्ध से उत्पन्न होती हैं” । इसी प्रकार-- 

इदं सवित ्िंजानीहे पड्यमा एक एकजः । 

तस्मिन हापित्व मिच्छन्ते य एपासेक एकजः ॥ 

( अंथवें० १० । 4 । ५॥ ) 


इस मन्त्र में भो ६ किरणों का और एक-किरण 
का प्रथक्‌ २ वर्णन आता है। यह मन्त्र सूर्य सम्बन्धी 
है इसमें प्रमाण यह है कि इससे पू्े “द्वादश प्रघय- 
श्रक्रमकेम ( अथवं० १० | ८ | ७ ) मन्त्र में सूर्य के 


विज्ञान का ही वर्णन हुआ है। 'इदं सबितः” इस मन्त्र 


का अभिम्राय यह है कि “सूर्य सृष्टि का नियमन छः 


पड व्ट्‌ 

किरणों के द्वारा करता है। ओर सातवीं शुकृसाः या 
विश्वरूपी किरण एक ही कारण से उत्पन्न होती है और 
इन सब में प्रधान है। अन्त में ये सत्र भिन्न २ रंग 
'बाली किरणें इसी प्रधान झुछ्॒भाः किरण में लीन हो 
जाती हैं । पुनः भेदभाव न रह कर केवल छझुछभाः 


: बैदिक विज्ञान 


_ [दिसस्वर 





किरण ही प्रतीत होती है” 
इस प्रकार सू, आग और आकाशीय विद्यत्‌ के 
ध में यह वर्णन किया कि इन तीनों सें सात २ 


रंग विद्यमान हैं और इनमें से प्रत्येक में सबसे प्रधान 


रंग शुह् है । 
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छू[तपथ ब्राह्मण के पढ़ने से मनुष्य को 
जीवन की, आरम्भ से अन्त तक, एक 
पद्धति मिलती है। मनुष्य का वेयक्तिक जीवन और 
सामाजिक जीवन किस प्रकार चलना चाहिए शतपथ 
में यह स्पष्ट बतलाया है| इसमें जीवन के नियमों की 
व्याख्या विस्तार से की है। मनुष्य के आध्यात्मिक ओर 
'आधिभौतिक जीवन को सृष्टि के नियमों के आधार पर 
धअथोत्‌ आधिदेविक जीवन के आधार पर सुन्दरता से 
वर्णन किया है । शतपथ ब्राह्मण की बड़ी भारी विशे- 
षता यह है कि आध्यात्मिक, आधिभौतिक ओर आधि- 
वैब्रिक तीनों प्रकार के जीवनों को समझाने के लिए 
इसमें एक ऐसी साधारण पद्धति निकाली गई है कि 
जिससे तीनों विषय एक साथ खुलते जाते हैं । इस 
साधारण पद्धति का नाम यज्ञ पद्धति! है । 
जिस प्रकार नाटक में राम के चरित्र को जनता 
के सामने प्रकट करने के लिए, रामायण के विभिन्न २ 


पात्रों' का विभिन्न २ खरूप बना कर, उन पात्रों के 





बे ऑन 


”_ १--मांटंक खेलने वाढे । 


पारस्परिक सम्बन्ध के अनुसार रामायण का कृत्य 
किया जाता है, इसी प्रकार इस ब्रह्माण्ड में वतेमान 
परमेश्वर की लीला का अभिनय करने के लिए एक 
नाटक रचा जाता है जिसका नाम “यज्ञ” है। नाटक 
खेलने के लिए वा कोई अभिनय करने के लिए जैसे 
किसी नाव्यशाला की आवश्यकता होती है बसे ही 
इस त्रह्माणड का अभिनय करने के लिए यज्ञशाला की 
आवश्यकता होती है । यज्ञशाला में बिविध पात्रों” 
का आयोजन किया जाता है। वे पात्र ब्रह्माण्डगत 
पदार्थों का वा विविध देवताओं का मानों रूप धरकर 


आते हैं और उनके प्रतिनिधि बन कर विविध कृत्य 


दिखलाते हैं । इन्द्र इस यज्ञिय नाटक का नायक होता 
है और शेष देवता उसके सहकारी होते हैं।. शतपथ 
का० १ आ० ४ ब्रा० ५ में बतलाया है कि “इन्द्रो वे 
यज्ञस्य देवता” अथोत्‌ यज्ञ का देवता इन्द्र है। इन्द्र में 
स़ब देव ठहरे हुए हैं, इसी कारण कहते हैं कि इन्द्र ही 


सब देवता है, क्‍योंकि जितने -देव हैं उत्त-सब में 


२०-यक्षय-पात्र । 
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श्रेष्ठ इन्द्र है। और सब देव सोम के बने हुए हैं 
इस कारण कहते हैं कि सोम ही सब देवता हैं क्योंकि 
जब किसी देवता का स्वरूप बनता है तो वह अग्नि 
में सोम को डालने से ही बनता है। सब देवता अग्नि 
के द्वारा अपना भाग लेते हैं, इस प्रकार अग्नि भी 
सब देवता है। इस प्रकार सब देवता एक देवता के 
रूप में तीन प्रकार से कहे जाते हैं । 


सहागरिन रुवाच-मय्येव वः सर्वेभ्यों जहतु, तद्ो 
हं मय्या भजामीति । तस्मादग्नौ सर्वेभ्यो देवेभ्यो 
जुद्दति । तस्मादाहुरग्नाः सर्वा देवता इति ॥ 
शतपथ का० १ अ० ६९ ब्रा० हे कृ० २० ॥ 
अथ ह सोम उवाच-सामेव वः स्वभ्यो जुहतु, 
तद्दो5हं मय्याभजामीति । तस्मात्सोम॑ सर्वेभ्यो देवेभ्यो 
जुद्बुतु । तस्मादाहु:; सोमः सवा देवता इति ॥ 
! कृ० २१ ॥ 
अ्रथ यदिन्द्रे । सव देवास्तस्थानाः । तस्मादाहुरिन्द्रः 
सर्वा देवताः, हलवा ढेवाः । 
इत्येतद् वै दैवासख्रियेकदेवत्या अभवन्‌ । 
स॒ यो हैवमेत॑ंद्वेदकधा हैव स्वानां श्रेष्ठो भवति । 
क० २२॥ 
इस प्रकार देखें तो अग्नि में सोम की आहुति 
पड़ने का नाम यज्ञ है । इस यज्ञ से ही सब देवताओं 
के साथ इन्द्र की तृप्ति होती है । 
: अग्नि और सोम ये दो विरूप ( ०77०866 ) 
शक्तियां हे | अगरिन 2०(४ए८ हे ओर सोम 
9०85४९ है । ये दोनों शक्तियां मिलकर सम्पूरो 
रचना रचती हैं । ये दोनों शक्तियां चेतनायें ज्ञान रूप 
से रहती है, बाह्य ज्ञेयरूप से नहीं । इसी चेतना का 
नाम इन्द्र दे । प्रत्येक रचना के आधार में ज्ञान विद्य- 
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मान है। उस ज्ञान वा इन्द्र के आश्रित सम्पूर्य विश्व 
का प्रकाश है । इन्द्र विश्व का राजा है। यथा:-- 
“इन्द्रो विश्वस्य राजतिं। 

इन्द्र ज्योतिमय है, प्रकाशमय है। जैसे अग्नि का 
प्रधान स्थान प्रथिवी है, वैसे इन्द्र का प्रधान खान “यु! 
है। यथा:-- श 

“यथा अग्निगर्भा पृथिवी तथा यौरिन्द्रेण गभिणी ॥ * 
इन्द्र इस विश्व का आत्मा है। यथाः-- 
“सूर्य आत्मा जगतस्तस्थुषश्र ।” 

इसी प्रकार इन्द्र का वर्णन चौदह प्रकार 
से आता है । कोषीतकी उपनिषद्‌ में “सत्य- 
हीन्द्रः ऐसा कहा है| ऋग्वेद में शुना सूये 
सूक्त में श्वा' को इन्द्र कहा है । जो अत्यन्त गतिशील 
होने से सर्वत्र व्याप्त है वह श्वा? है। तवल्कारीय उप- 
निषत में विद्युत्‌ को इन्द्र बतलाया है। मेत्रायणी 
श्रुति कहती है कि उत्साह का नाम इन्द्र है। उत्साह 
को ही अध्यवसाय, दृढ़ निश्चय, बीये, शक्ति, प्राण 
ओर राजा इन शब्दोंसे कहा जाता है। प्रथ्वी, अन्तरिक्ष 
और दा लोकों के रसों और पदार्थों को अग्नि, वायु 
ओर, इन्द्र चेतन के शरीर में उपस्थित करते हैं । 
वैधानर अग्नि शरीर को गरम रखता है ओर बढ़ाता 
है । तैजस वायु शरीर में हरकत देता है ओर प्राश्न 
नाम का इन्द्र मन से काय सम्पादन करता है । सब 
देवों में अग्नि, वायु ओर इन्द्र प्रधान देव हैं, इनमें भी 
इन्द्र प्रधान है, सब का मालिक है । कौषीतकी श्रुति 
कहती है कि इन्द्र एक प्रकार का प्राण है इसका ख- 
रूप प्रज्ञा है, सब देव वा इन्द्रियां इसी के आश्रय 
हैं। ऐतरेय आरण्यक में विश्वामित्र भर इन्द्र के संवाद 
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में इन्द्र विश्वामित्र को कहता है कि में भी ग्राण हूं, 
तू भी प्राण है, सब भूत भी भराण हैं और यह जो तप 
रद्या है सो भी प्राण है। प्राखरूप होकर में सब दिशाओं 
में फेला हुआ हूं । कौषितकि श्रुति में इन्द्र प्रतदेन को 
स्वयं कहता है कि मुकको आयु और अमृत रूप से 
समभ | ऋग्वेद में कहा है कि इन्द्र बल से, सहस्‌ से 
वा ओजस ्‌ से प्रकट हुआ है और हर चीज़ की वर्षा 
करता है। स्वर-ध्वनि-नाद और मतिभेद से वाक्‌ चार 
प्रकार की है। इसमें तार मन्द्र आदि भेद जिस वाक्‌ 
के हैं वह वाक्‌ स्वर कहाती है । स्वर में आधात-प्रत्या- 
घालसे जो कच टत प आदि भेद स अभिव्यक्ति होती है 
वह ध्वनि है। वाक्‌ अपने जिस रूप के द्वारा भ्रोत्र को 
ग्राप्त होती है वह नाद है। और संयुक्तात्र शब्दों में 
व्यखनों को प्रथक्‌ २ करने वाला स्वर वा स्वर का 
अंश मति कहलाता है । इस चतुष्टयी-वाक्‌ में स्वर सूय 
है प्राण है, और वह इन्द्र है। ध्वनि भाग अग्नि है । नाद 
वायु का भाग है। ओर यति भी इन्द्र है। इस प्रकार 
वाक्‌ इन्द्र है। वर ओर व्यञनों को बांधने वाला 
वाक्‌ का जो आधार है वह आत्मा है और इन्द्र 
कहलाता है। ऋग्वेद के दसवें मएडल के १२४ वें 
सूक्त के ९ वें मन्त्र में इसका प्रतिपादन किया है । 
प्राण ओर मन से सम्बद्ध वांक्‌ का नाम आकाश 
है और वह इन्द्र हैं| सूर्य इन्द्र पिएड है उसकी एक २ 
किरण सप्त तन्‍्तु है । उसके सात तन्तु ही सात रूप 
हैं। ये क्रमशः इस प्रकार है--लाल, नारज्नी, पीला, 
हरा, नीला, काला, धूमला । इन सब के मेल से भास्वर 
श्वेत सूर्य कीं ज्योति बनती है। वह किरण जिसके ये 
सात तन्तु हैं एक गौ है। इस गौ की जो ज्योति है 
बह ज्योति इन्द्र है। शब्द, तेज और जल में जो 
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गति हैं वह इन्द्र है। इस प्रकार इन्द्र चौदह प्रकार 
से वर्णित है । इन्द्र यज्ञ का यजमान है । यज्ञ का फल 
इन्द्र को मिलता है । 


यज्ञ का फल मिलने का अथ यह है कि मनुष्य 
अपने अन्दर विद्यमान आत्मा से लेकर इन्द्रियों तक 
प्रत्येक तत्व को आधिदेविक जगत्‌ के उसी २ तत्व से 
मिलाता है। जब आत्मा परमात्मा केसाथ, बुद्धि महान 
के साथ, अहंकार अहंकार के साथ, मन मन के साथ, 
चित्त चित्त के साथ, प्राण प्राण के साथ एक हो जाता 
है तब यजमान मनुष्य के आत्मा का स्वरूप दिव्य हो 
जाता है अथवा उसका दिव्यात्मा बन जाता है। इस 
दिव्यात्मा बनाने की विद्या को जानने वाले अथवा 
यज्ञ सम्पादन करनेवाले विद्वान्‌ वैज्ञानिक लोग ऋत्विज्‌ 
कहलाते हैं. और वे रष्टि में होने वाली खाभाविक 
प्रक्रिया के अनुसार उसी की नकल पर यत्न करते हुए 
यजमान के साधारण आत्मा को दिव्यात्मा बनाते हैं । 
उस सब कृत्य की नकल यज्ञपद्धति में दिखलाई जाती 
है। उस उद्देश्य की प्राप्ति के लिए जितना भी मनुष्य 
का कतेव्य है उस सब का उपदेश यज्ञपद्धतियों में 
हुआ है । 


यज्ञ सम्पादन के लिए प्रधान ऋतिक चार हैं 
ऋत्विजों के कार्यों के अनुसार उनके नाम होता, 
अध्वयु , उद्गाता और ब्रह्मा हें । आधिदेबिक र॒ृष्टि में 
अप्रि होता है, वायु अध्वयु है, सूय उद्गाता है और 
ध्वन्द्र ब्रह्मा है। आधिदेविक यज्ञ में इनके कृत्यों को 
समभाने के लिये प्रथम आधिदेविक यज्ञ का स्वरूप 
संक्तेप से दिखलाना आवश्यक है| यह दिखलाते हुए 
उन के कृत्यों का वर्णन भी बीच में ही आजाबेगा | 
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थज्ञ सम्पादन के लिये वेदि की आवश्यकता है । 
आधिदेषिक यज्ञ. में यज्ञिय वेदि. बह समतल धरात्तल 
है जो प्रथ्वी के और सूय के केन्द्रों में से गुज़रता है 
ओर जिस धरातल में प्रथ्वी सूय के गिद घूमती है । 
इसी धरातल में सम्पूर्ण यज्ञ कृत्य सम्पन्न होता है । 
इस धरातल में विद्यमान यज्ञिय क्षेत्र में एक ओर 
सूय है और दूसरी ओर प्रथ्वी है। दोनों अभि हैं। 
सूर्य आहवनीय-अप्नमि कुगड है और प्रथ्वी गाहपत्य- 
अप्रि-कुणड है। आहवनीय-अप्नि का मण्डल बहुत 
विस्तृत है। गाह-पत्य-अप्रि का मएडल आहवनीय- 
अपि-मण्डल के अन्तर्गत है। सूणे के सब प्रह-उपग्रह 
सूय-मण्डल के बाहर सोम-मण्डल है । जैसे दूयु- 
मण्डल में सूय-लोक विद्यमान है बैसे सोम मण्डल 
में परमेष्ठि-लोक है। द्य-मण्डल के बाहर उससे दूर 
अथोत्‌ परम ६ “पं रहने से इसका नाम परमेष्ठी 
है। यह सम्पूरों सोम-मण्डल भी ज्ञान-मण्डल में 
वा स्वयम्मू-लोक|के मण्डल में विद्यमान है। भूलोक 
ओर सूर्यलोक के बीच में अन्तरिक्त का नाम रोदसी 
है । सूये-लोक और परमेष्ठि-लोक के बीच के अन्त 
रिक्ष का नाम क्रन्द्सी है और परमेष्ठि-लोक तथा 
स्वयम्भू-लोक के बीच के अन्तरिक्ष का नाम स्यन्दसी 
है। जिस प्रकार सूय के भ्रह-उपग्रह हैं इसी प्रकार 
परमेष्ठी और खयम्भू के भी प्रह-उपग्रह हैं । सूर्य 
परमेष्ठी का प्रह है । और परमेष्ठी खयम्भू का 
प्रह है । 

सूर्य से जो पदार्थ चारों ओर फेंके जाते हैं वे 
उसके ग्रद्दों में जाते हैं। इसी प्रकार परमेष्ठी से जो 
पदार्थ फेंके जाते हैं वे उसके ग्रहों में आते हैं| अतएव 
सूर्थ और प्रथ्वी में भी आते हैं । इसी प्रकार स्व- 
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यम्भू से निकलने वाले पदार्थ परमेष्ठी ओर सू में 
आ रहे हैं । 

परमेष्ठी से फेलते हुए सोम' की आहुति निरन्तर 
सौर-अप्नि में पड़ रही है । इन्द्र अथात प्राय 
( चेतना ) से आहत हुआ या घनीभूत हुआ सोम, 
वृष्टिरूप में, इस भूलोक में आया है और आता रहता 
है' | उसी से अन्न, औषधि, वनस्पति आदि पदार्थ 
उत्पन्न होते हैं । सूये की आहवनीय-अप्मि में अथात्‌ 
सूयय के विस्तृत आलोक में सोम की आहुति के पड़ने 
से इन दोनों के परस्पर मेल से, रासायनिक क्रिया 
द्वारा, जो पदार्थ उत्पन्न होते हैं वे भूलोक की गाह- 
पत्य-अप्मि में आकर अनैन्द्रियक रूप से ( ॥7087- 
9772 772/0८7 ) पऐन्द्रियक ( 029770 ॥79(6 7 ) 
के रूप में परिणत होते रहते हैं । इस क्रिया का नाम 
परिपाक भी है । 

जिस प्रकार सौर-अप्रि को आहवनीय- 
अप्ि, एथ्वी स्थानीय अप्नमि को गाहपत्य अपक्‍्ति 
कहते हैं, इसी प्रकार अन्तरिक्ष-स्थानीय-अप्नि 
को दक्षिशाप्मि कहते हैं । घुलोक ओर भूलोक 
के अग्रि-मण्डलों के मिलने से जो अग्नि उत्पन्न 
होती है उसे दक्षिणाप्मि कहते हैं। दक्षिणाप्षि और 
सौर-अप्रि के सम्बन्ध से एक अग्नि उत्पन्न होती है 


उसे वेश्वानर अप्रि कहते है। ओर गाहंपत्य अप्रि या 


१--जैसे सूर्य से शक्तिपुंज निकलता है वैसे परमेष्ठि- 
तारा से भी शक्तिपुंज निकलता है। इसे सोम कहते हैं। 
यह सोम हमारे सूय पर पड़ रहा है। 

२--अभिप्राय यह है कि प्रथिवीलोक पर जितना 
जल विद्यमान है वह सब परमेष्ठि-तारा से आया हुआ 
घनीभूत सोम पदाथ है । 
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भूलोक की अप्रि ओर दक्षिणाप्रि के सम्बन्ध से जो 
अग्नि पैदा होती है उसे आवसश्याभि कहते हैं। 

इस प्रकार एंक अग्नि से दो, और दो से तीन, 
तथा तीन से पाँच अग्नियों की उत्पत्ति होती है । इन 
अग्नियों का विज्ञान वेद और ब्राद्मण में भरा पड़ा है । 

प्रत्येक पदार्थ की रचना ढिसी ज्ञान के आधार 
पर होतीं है। उस ज्ञान के अनुसार द्रव्य आकार अहरण 
“करता है । द्रव्य को उस आकार में बांधने वाला आण 
'है। वह द्रव्य वाक्‌र है, आकाशात्मक है, और सब 
भूतों का कारण तथा सूक्ष्मरूप है। वाकू जिस आकार 


को अहण करती है वह मन है क्योंकि 0०० ही वाक्‌ 


'के द्वारा बाह्य रूप से प्रकट हो रहा है । इस प्रकार 
प्रत्येक रचना मन-प्राण-वाक्‌ से बनी हुई है । प्रत्येक 
रचना के ये तीन भाग हैं । सूय और प्रथ्वी के भी 
मन, प्राण, वाक्‌ तीन भाग हैं । 


नमन नम नननकलननकूननननिनक।लनए लिन नम लऊ भा ज।।। कफ: कि: क्‍ पा भी फीखजखज: खि फणनन्ात् 


३---प्रत्येक द्रव्य की स्थिति मनोरूप में भी होती है 


अर्थात्‌ [0८9 के रूपमें या ज्ञानगत उसके प्रतिबिम्ब के रूप 
में भी वस्तु की स्थिति माननी आवश्यक होती है | वस्तु 
अपनी उत्पत्ति से पूृव ज्ञानमय रूप में स्थित होती है। 
इसे मन कहते हैं । वस्तु की मानसिक-स्थिति को बाह्म 
स्थूल रूप देने का साधन जो (3८ है अर्थात्‌ प्रकृति 
पुंज है उसे वाक्‌ कहा गया है। और प्राण वह है जिसके 
'आधार पर उस बनी हुईं वस्तु क्रा जीवन स्थिर रहता है । 
ब्राद्मण. ग्रन्थों में वाक की व्युत्पत्ति निन्न प्रकार से भी की गईं 
है । यथाः--उश्र अश्व वः, तो अश्बति परस्पर सम्बन्धाति 
-इति वाकू | अर्थात्‌ अ औ उ में जो परस्पर सम्बन्ध को पैदा 


'करने वाछी शक्ति है उसे वाक्‌ कहते हैं। अ का अथ ब्ाह्मर्णों 


में मन किया है और उ का प्राण । इस समय मन और 
आ्राण का परस्पर सम्बन्ध जोड़ने वाला जो प्रकृति पुंज है 
. डसे वाकू कहा गया है। यहां वाक से वाणी अर्थ न छेना 
आइदिये । पे 


वैदिक विज्ञान 


 [ दिसम्वर 





:  सूय से ज्योति: गौ: और आयुः ये तीन प्रकार 
के पदाथ निकलते हैं। इन्हीं पदाथों में सूये का मन 
अथात्‌ मनोंरूप सूथे, !02० रूप सूर्य औत प्रोत है 
इसलिए ये सूये के मनोता हैं । सूय से निकलती हुई 
किरणें “गो” कहलाती हैं ये किरणें सात रह्ञ की 
हैं। इन सात रज्नों की किरणों के मेल़ से एक भाखर 
श्रेंत वणे की किरण बनती है । इसको ज्योति: कहते 
हैं। इन किरणों के अन्दर जो सोम पदार्थ सन्निविष्ठ 
है उसका नाम आयुः है। ये ज्योति, गाः और आयु: 
सूर्य के विकषेण ( धकेलने ) से और प्रथ्वी के आक- 
षंण से निरन्तर प्रथ्वी पर आ रहे हैं। पृथ्वी में ये 
पदार्थ पृथ्वी का और प्रृथ्वीस्थ पदार्थों का खरूप 
बनाते हैं। इसी आकर्षण-विकर्षण के द्वारा ये पदाथ 
प्रथ्वी से लौटते भी हैं। ज्योति को द्योः, गौ को गौ, 
ओर आयु को वाक्‌ कहा जाता है। प्रृथ्वी का प्रधान 
पदाथ वाक्‌ है, सूर्य का प्रधान पदार्थ ज्योति: है, और 
अन्तरिक्ष का प्रधान पदाथ गोः है। प्रथ्वी अन्तरिक्ष 
और यु के वाक्‌, गौ और ज्योति ये तीन क्रमशः प्रधान 
मनोता हैं। जिस प्रकार सूर्य के ज्योतिः गौ: और 
आयुः तीन मनोता हैं। इसी प्रकार परमेष्ठी के श्गुर 
अज्ञिरा” और अतन्रि" तीन मनोता हैं श्रुगु और 
अद्भिरा के तीन २ भेद हैं। अन्नि के तीन भेद न होने 
से उस पदाथ का नाम अत्नि है। भ्रगु के तीन फेंद 


अपू, वायु और सोम हैं। अज्विरा के तीन भेद अग्नि, 





४--अथांत्‌ सूयसे जिस प्रकार ज्योतिः, गौ और आयु 
निकल रहे हैं इस प्रकार परमेष्ठि से ये तीनों पदार्थ सदा 
निकलते रहते हैं । 


५--यह सोम वही सोम है जिंसका कि--ऊपर क्णेत 
दो युका है । 


ख्रब १९३४ ३० ] 
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भ्रम और आदित्य हैं। खयम्भू* की प्रथम सृष्टि श्रगु 
ओर अद्विरा है अथात्‌ स्वयंभू से परमेष्ठी की रचना 
हुईं तब यही पदार्थ उसमें अत्यधिक था भ्रुगु और 
आअज्भिरा का.नाम मिला कर अथवो' है। अथवो को 
ही परमेष्ठी कहते हैं । सब से प्रथम उत्पन्न होने से यह 
ब्रह्मा का ज्येष्ठ पुत्र हे । 


स्वयम्भू प्राशमय है । प्राण ही वेदः का कारण 
है। प्राय के बिना कोई रचना ( 0777 ) नहीं बन 
सकती । रचना ( (077 ) का आकार ऋक है। उस 
रचना का चतुदिक्‌ जो मण्डल बंधता है वह मण्डल 
अथोत्‌ विस्तार सोम है। रचना को बनाने वाला वा 
वाक्‌ को स्थूल रूप में लाने वाला बल जो कि प्राण 
है यजु हैं| वह नित्य पदार्थ अथोत्‌ वाक्‌ जो रूपान्त- 
रित होता है परन्तु नष्ट अथात्‌ अभाव रूप नहीं होता 
अथवा है। न कार यह सम्पूर्ण जगत्‌ भी वेदमय है। 






अथवों का जो भ्रगु भाग है वह घन, तरल, विरल 
इन तीन अवस्थाओं के कारण यथाक्रम अप्‌ ,* वायु, 
सोम इन तीन अवस्थाओं में परिणत हो जाता है । अप 
घन है, वायु तरल है और सोम विरल है। इनमें से 
जो सोम भाग सूयोग्नि में आहुत होता रहता है वह 
अमीषोमात्मक यज्ञ है । इसी अग्निषोमात्मक यज्ञ से 
खंखार का निर्माण हो रहा है। 


, ६--इसे पौराणिक ब्रह्म कहते हैं । 
७--स्वयम्भू । 
<--शेय रचना । 
५--अप्‌ और वायु से पार्थिव जल और हवा का ग्रहण 
तर. करना, चाहिये, अपितु ये उस रूगु पदाथ की भिन्न २ दो 
अवस्थाएं हैं जिसकी तीसरी अवस्था सोस है । . 


इस सोम का नाम ही महान्‌*" है। खयम्भू' 
में रहने वाले चिदात्मा' * अव्यय का प्रतिविम्ब इसी 
महान्‌ २ पड़ता है सूय जैसे बिना पानी के प्रतिबिम्बित 
नहीं होता वेसे ही सर्वत्र व्यापक चित्‌, बिना महान 
के, प्रतिबिम्बित नहीं होता | महान सोम ही चित्‌ की 
योनि है । इसी में अव्यय पुरुष गर्भधारण करता है । 
महान्‌ सोम भी अप ( घन ), वायु ( तरल ), और 
सोम ( विरल ) भेद से तीन प्रकार का है। अतएव 
जीव भी संसार में आप्य, वायव्य और सौम्य भेद से 
तीन श्रकार के होते हैं। ये तीनों और अक्षर मन, 
प्राण और वाडमसय क्षर'* प्रजापति के अंश हैं। 
ओर वह क्र प्रजापति अव्यय** और अक्षर से भी 
युक्त है । अतएव ये सब जीव मन-प्राण-वाडः मय हैं. । 
मन से इच्छा, प्राण से चेष्टा और वाक्‌ से शब्द 
गुण वाली प्रकृति अभिग्रेत है। अतएव संसार यज्ञ 
क्रे अधिष्ठाता प्रजापति को मन-प्राण वाड' मय तथा 
बेदमय इत्यादि नामों से पुकारा गया है । 

प्रजापति के दो रूप हैं-एक सत्य दूसरा विश्व । 


सत्य आत्मा है और विश्व शरीर है। आत्मा नित्य 





ओर अमृत है । शरीर अनित्य ओर मृत है । सत्य 


१०--अर्थांत्‌ महत्तत्व । यथाः--अक्रतेमहप्न महतो- 
5ड्ञारः आरि । 

११--परमेष्ठटि-लोक जिस मण्डल में रहता है उसे 
स्वयम्भू-लोक कहते हैं । 

१ २---जैसे सूथ-लोक में इन्द्र है और परमेष्टि-लछोक में 
सोम है वैसे ही स्वयम्भू-छोक में जिरात्मा है अर्थात्‌ चेतन 
सता है। 

१३, १४, . क्षर--अजापति, अव्यय-प्रजापति और 
अक्षर-प्रजापति का वर्णन आगे देखो । 


११४ 





आत्मा षोडषी-पुरुष वा षोडश-कल-पुरुष हे। षोडश- 
कल-पुरुष में पांच अच्यय, पांच अक्षर, पांच क्षर ओर 
एक परात्पर है। अव्यय-पुरुष जगत्‌ का आलम्बन 
अथोत्‌ आधार है, इसको पुरुष कहदेते हें। अक्षर 
पुरुष जगत्‌ का निमित्त कारण है, इसी के परा ग्रक्ृ॒तिं 
बा कूटस्थ इत्यादि नाम हैं, क्षर-पुरुष-जगत्‌ का उपादान 
कारण है, इसी को अपरा प्रकृति वा भूत कहदेते हें । 
महाविश्व की दृष्टि से क्षर ब्रह्म ही सत्य आत्मा है। यह 
च्र-आत्मा है। इस क्षर आत्मा का ही दूसरा नाम 
वेदमय ब्रह्मा है । क्षरात्मा मन-प्राण-वाडः मय है| गीता 
में इसे पुरुष कहा है। यह ही पोराणिकों का ब्रह्मा है 
जिससे जगत्‌ की उत्पत्ति होती है । 

क्षर-सत्य में अव्यय मोजूद है । अथोत्‌ क्षर सत्य 
का आलम्बन या आधार अव्यय पुरुष है। अव्यय 
पुरुष की पांच कलाएं आनन्द, विज्ञान, मन, प्राण 
और वाक्‌ हैं। इन कलाओं में से ।वज्ञान कला का 
जब जीव के साथ सम्बन्ध होता है तो यह उस की 
युक्ति का साधन बनता है । प्राण ओर वाक रृष्टि के 
कारण हैं । मन विज्ञान की ओर जाता हुआ आनन्द 
को यदि प्राप्त हो तो आत्मा बन्धन से मुक्त हो जाता 
है, ओर यदि मन प्राण ओर वाक्‌ की ओर जाए तो 
आत्मा सृष्टे के बन्धन में फंस जाता है। इस प्रकार 
मन ही मुक्ति ओर बन्ध का कारण होता है । 

अक्षर पुरुष की पांच कलाएं प्राण, आप, वाक्‌, 
श्रन्न और अन्नाद ये हैं। अन्न का अथे सोम है। 
हुत सोम अ्रप्मि में पड़कर अभि ही रूप बन जाता है । 
भरन्नाद अप्नि है इसे रुद्र भी कहते हैं। अव्यय के 
आलम्बन से अक्षर पुरुष क्षर को प्रतित्षण खा रहा 
है। अच्तर की ये पांचों कलाएं पुरुष के पांच मुख हैं । 


: बंदिक विज्ञान 
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परन्तु हुत हुआ अन्न अप्रि रूप हो जाने से पांच 
मुखों के स्थान में चार मुख सममे जा सकते हैं | इस 
प्रकार पुरुष चतुमुंख कहलाता है । यह चतुमुंख ऋद्मा 
का स्वरूप है | इसी बात को पुराण में लिखा दे कि 
रुद्र ने ब्रह्मा का एक मस्तक काट दिया अतणव ब्रद्षा 
के चार मुख रह गये । 

क्षर की पांच कलाएं आकाश, वायु, तेज, जल 
और प्रथ्वी हैं। क्षर-त्रह्मा सृष्टि का उपादान कारण है। 
अक्षर को पांचों कलाओं का परस्पर में पांचों कलाओं 
में आहुत होने से पश्चीकरण होता हैं। पश्चीकृत 
प्राणादि को पथ्चजन कहते हैं। ये पश्चजन भो 
एक १ की प्रधानता से प्राणादि नाम से ही कहे जाते 
हैं। पांचों की पांचों में आहुति होने से पंचजन की 
उत्पत्ति है । अतः इस यज्ञ को सर्वहुत यज्ञ कहते हें । 
पांचों पंचजन पांच यज्ञ हैं। इन यज्ञों से सृष्टि यज्ञ 
ओर आगे इसी प्रकार बढ़ता है। इस यज्ञ से 
पांच पुरंजन पैदा होते हैं । वे पांच पुरंजन खयम्भू, 
परमेष्ठी, सूर्य, एथ्वी और चन्द्रमा हैं। ये क्रमशः प्राण- 
मय, आपोमय, वाइमय और अज्ञमय हैं। ये पांचों 
यज्ञ रूप हैं। यज्ञ ही को विष्णु कहते हैं | इस प्रकार 
विष्णु की नाभि अथात्‌ केन्द्र पर ब्रह्मा विराजमान 
है । यद्यपि ब्रह्मा खय॑ प्रतिष्ठारूप है तो भी यज्ञरूप 
विष्णु की प्रतिष्ठा की अपेक्षा रखता है। अतएव 
विष्णु प्रतिष्ठा की भी प्रतिष्ठा है। खयम्भू आदि पांचों 
पिए्ड पुष्टिकर होने से पुष्कर! हैं । प्रत्येक पिण्ड में 
हत्छ, अन्तःप्रष्ठ, बहि:प्रष्ठ तीन २ प्रष्ठ होते हें । 
पिण्ड का केन्द्र स्थान 'हव्यष्ठ” है इसे ही दहर पुण्डरीक 
कहते हैं | खय॑ पिए्ड अन्तःपृष्ठ है। यही दूसरा 'पुष्कर' 
है । इस पिंए्ड के बाहर पिण्ड की महिमा रहती है.। 


आम १९६२ ३० | 
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इस मण्डल को बहि:पृश्ठ कहते हैं । अन्तःउ छ दीखता 
नहीं किन्तु उसका स्पशे होता है। अतण्व इसे 
स्पृश्य पुएडरीक कहा जाता है । बहि.प्रए प्रत्पत्ञ होने 
के कारण दृश्य पुणडरीक कहलाता है। इम प्रकार 
हत्पुए्डरीक, अन्तःपुरडरीक और बहि पुण्डरीक 
तीन पुएडरीक एक पिण्ड के सम्बन्ध में होते हें । 
नाभि में स्थित ब्रह्मा तीनों पुण्डरीकों में त्रिशजमान 
है। प्रजापति त्रह्म। खय॑ अनुत्पन्न है, स्वयम्भू है, परन्तु 
सब कुछ इन्हीं से उत्पन्न होता है। ब्रह्मा ही सारे 
जगत्‌ का मूनकारण है| सबसे पहले खयम्भू त्द्मा 
से आप जलीय अवस्था !.00॥0 ८३८८) उत्पन्न होती 
है प्राशमय म्वयम्भ से उत्पन्न होने वाले इसी आपोमय 
समुद्र को परमेप्ठिमणडल कहते हैं । 

परमेष्टि-मएडल में सूय विराजमान है। सूये के 
गिई उय्बी घूम रही है । उथ्वी की भूमध्य रेखा 
से उत्तर की ओर,प्रायः मनुष्य सृष्टि है और दक्षिण 
की ओर प्रायः जल्लीय समुद्र है। प्रथ्वी की उत्तर 
ओर दक्षिण दिशाएं नियत रहती हैं| इसलिए सूथ्य 
६ मास तक भूमध्य रेखा से उत्तर दिशा में रहने 
वाल मनुष्यों .के सामने रहता है और ६ मास तक 
पीछे रहता हैं । जब सामने उत्तर में रहता है तब 
उत्तरायण काल और जब पीछे रहता है तब दक्षिणायन 
काल होता है । प्रथ्वी का एक चकर सूय के गिद लगने 
पर 'संबत्सर चक्र' कहलाता है । इसी संवत्सर चक्र को 
'संबत्सर प्रजापति! कहते हैं । इस प्रजापति के अयन, 
ऋतु, मास, अवम्तास, दिन, रात ये अक्ञ हें। यह 
प्रजापति जो र॒ृष्टियज्ञ कर रहा है उसकी समभने के 
लिए प्रथ्वी जिस धरातल में चक्र काटती है उस सम्पूरो 


धरातल को भिन्न भिन्न भागों में विभक्त किया गया 
४ 


शत्तपथ ब्राह्मण भू।मेका 


११७ 
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है। प्र्त्री से सूर्य की दूरी लगभग ९ करोड़ ३० लाख 
मील है। इस दूरी को २१ भागों में विभुक्त किया 
है। २१ वें भाग पर सूर्य का केन्द्र लिखा है। एक 
भाग ४४ २८ ५७१ मील अथोत्‌ लगभग चवालीस 
लाख मौल के बराबर है । « 


प्रथम /९ भागों (का. नाम त्रिवृत्सतोम है अथात्‌ 
१५2००००० ९५८३९६००००० लगभग करोड़ 
मील तक त्रिवृत्सतोम कद्दलाता है। 


इन ९ भागों में अगले ६ भाग और मिलने से छः 
भाग पंचदश स्तोस कहलाते हैं ।। लगभग साढ़े ६ 
करोड़ मीलत्तक पश्चदश स्तोम है । पंचदश स्तोम में ६ 
भाग और मिलान से ये ६ भाग एक विंशस्तोम कह- 
लाते हैं । एक विशस्तोम में और ६ भाग मिलाने से ये 
६ भाग त्रिणव स्तोम कहलाते हैं । फिर ओर ६ भाग 
मिलाने से ये ६ भाग त्रयस्मिश स्तोम कहलाते हें। 
इसी प्रकार आगे आगे ४८ स्तोम तक विस्तार किया 
है । इसको चित्र से संक्षेप में इस प्रकार दिखा 

सफते हैं - 
१-अग्मि | 


भलोक १ से ९ तऊ ज़िबृत्सतोम-अप्रि देवता | 
भुव. लोक १० से १५ तक पश्चद्शस्तोम-वायु देवता । 
स्व: लोक १६ से २१ तक एकविंशस्तोम-आदित्यदेवता 
वायु और आदित्य भी अप्रि के रूप हैं ! 


सोम - 


परमेप्ति-लोक २२ से २७ तक त्रिशवस्तोम-सोमदेवता 
खयम्भु लोक २८ से ३३ तक त्रियस्िंशस्तोम-चित्त 
देबता | 


$३हैं 





२-परोरजः 

१ मे १७ तक सप्तदशस्तोम 

१८ से २४ तक यज्ञ स्कंग्भ 

१७ पर वैश्वानर अभि बनता है। यहीं अन्तपृष्ठ 
है।२१ पर बहिं.पृष्ठ है और ३३ पर पारावत प्रष्ठ है। 

यज्ञ का सभ्वन्ध पृथ्वी ओर यु में रहने से १ से 
४६१ तक यज्ञ माना है उसके बाहर यज्ञ नहीं है। 

वाकू, गौ और झू रूप जो भू प्राण है उसके 
ढ भेद हैं इन ८ को बलु कहते हैं। अन्तरित्त प्राण के 
३१ छंद हैं । इन ११ को रुद्र कहते हें | ज्योतिः, गौ 
और आयु रूप जो यु प्रास हैं उसके १०७८ भेद 
हैं इनको आदित्य कहते हैं । १०७० प्रकार के प्राण 
हूये रश्सि में रहते हैं। इनमें ज्योति: रूप प्राण देव 
कहलाते हैं ओर यद ३३ हैं। इनका मेल ज्योतिष्टोम 
कहलाता है । इसी प्रकार सूर्य शश्मिस्थ गो प्राण के 
१००१ भेद्द हैं। इमको थूत कहते हैं । इन्हीं को मिला- 
ऋश सोस्तोम कहा जास है| इसी प्रकार तीसरे प्रकार 
के प्रांण आयु हैं, ये ३६ हैं। इनका नाम आत्मा है । 
इन्हीं को मिलाकर आयुःश्लोम कहा जाता है । ३३ देवों 
में १२ प्रवर हैं, वे आदित्य कह्दे जाते हैं। सूयय की रश्मि 
सें इस प्रकार १०७० प्राण हूँ। रश्मि को विष्कलन 
करने से ये सब प्रथक्‌ ? जाने जा सकते हैं । प्रत्येक 
प्रोण का गुण धर्म दूसरे से भिन्न है। इन सब का 
विज्ञान वेद में है। इस सम्पूर्ण विज्ञान को जोन लेना 
ही वेदिक-विज्ञान को प्राप्त करना है । 
- अक्षिय-वेदि अथोत पृथ्वी के घूमने के धरातल 
पर खोसों का बिस्तार रिख्तला दिया हे। आय छुन्मों 


. 'कैदिक विहाते [ दिसम्वर 





के विषय में कुछ कहना है। शतपथ श्राद्शं में केदि 
को छन्दों से पेरना लिखा है। छन्द का अथ ही घेरे 
है। गायत्री अंम्रि का छन्द है। क्रिष्दुभू बायु को 
छन्द है। और जगती आदित्यों का छुन्द है। प्रथिवी 
से सूये तक सम्पूर्ण वेदि २१ भागों में विभक्त की थी | 
इस ग्रकार कक्षादृत्त (०८॥90८) गत सम्पूर्ण क्षेत्र का 
व्यास ४२ भागों में विभक्त रहता है प्रथिवीं स परे 
८ भागों तक की दूरी लेकर सूये के चारों:ओर एक 
घृत्त बनता है जो गायत्र छम्द है। पृथ्वी सूर्य के गिई 
घूमती जाती है और प्रथ्वी और इस गायत्र छन्द का 
मध्यगत स्थान पार्थिव अप्नमि का स्थान रहता है। 
गायत्र छन्द से परे २२ भागों पर सूर्थ केगिर एक 
वृत्त बनता जाता है जो श्रिष्ट प्‌ छम्द है। इस त्रिष्डुय 
क्षेत्र में ही सूये रहता है। त्रिष्टुप छम्द से परे १२ 
भाग लेकर सूर्य के गिदं एक वृष्त रहता है जो जागत 
छनन्‍्द है । यह जागत छन्द प्रथ्वी का कक्षावृत्त 
( ०४७४० | है। इस प्रकार भू कक्षाषृत्त का व्यास 
४२ भागों में विभक्त रहता है। फ्रथ्वी का गायत्र 
छन्द, अन्तरिक्ष का त्रेष्टुभ्‌ और घुका जागत छन्द 
उत्पन्न होता है। इस प्रकार शतपथ श्राह्मण में आंधि- 
देधिक येज्ञ को या यज्ञ-विज्ञान को अनेक प्रकार से 
सममभाया है । फौन २ सा प्राण व देवता कहां कहां 
उत्पन्न होता है उस सब को भी निर्देश किया है। 

वह दिव्यात्मा जो इस विश्व का आधार है उसके 
स्रॉध यंजमान मनुष्य अपनी आंत्मां को और अन्य 
प्राशों के साथ अप ने आरशों को एक करता है। इस 
अकार उसका स्वरूप साधारण मरह कर दिंव्य बन 
जाता है। ऐसा फरनलेने फी किया पश्वविंशा है और 
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इस विज्ञान को जानने वाले वेज्ञानिक मनुष्य ही मनुष्य 
को दिव्य स्वरूप प्राप्त करा सकते हैं । 

इस्र प्रकार मनुष्य को अपना सम्पूर्ण कृत्य आधि- 
दैवेक यप्चिय कृत्य के आधार पर यश्चिय करना पड़ता 
है। जैसा दैव करते हैं वेसा जानकर ही मनुष्य अपनी 
इच्छा के बल से करे तो अवश्य उसको सफलता 
होती है। शतरवथ ब्राह्मण में याज्ञस्क्य महर्षि न 
सम्पूर्ण यज्ञ-प्रक्रिय आविदेविक सृष्टि यज्ञ प्रक्रिया के 
झाधार पर खड़ी की है। प्राचीन ऐसी परिपाटियों 
का खण्डन किया है जो सष्टेयज्ञ के आधार पर चली 
हुई नहीं थीं। यज्ञिय प्रक्रिया के संशोधन का यह दी 
एक आंधार हो सकता है कि जैसा सृष्टि यज्ञ में हो 
रहा है! उसके अनुसार संशोधन करने का अधिकार 
याज्षवल्कय ते निकल दिया है। परन्तु प्रत्येक मनुष्य का 


मातृभूमि और वेद 
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काम नहीं कि वह यश्लिय प्रक्रिया का संशोधन करने 
के लिए सन्नद्ध हो ज्ञाए । याज्षवल्क्य महर्षि जेसी 
यक्षिय तलवविज्ञान के अववोध की घुद्धि ज़बतक किसी 
में नहीं पैदा होती तत्र॒तक्॒ उसको यज्ञ पद्धति के 
बदलने का अधिकार नहीं | 

शुतपथ ब्राह्मण यक्षिय तल्वविज्ञान को कोलप हैं, 
इसलिये सम्पूर वैदिक वाह मय को सममने की कुकी 
है । इस कुजी के खवरूप को ठीक ठीक तो वही बतला 
सकता है जिसने शतपथ के बतलाए तत्व को हस्ताम- 
लकवत्‌ स्पष्ट करलिया हो। परन्तु मेरा यद अस्प 
प्रयास भी कुछ न कुछ अवश्य ही जेद के प्रेमियों की 
उत्साहित करने में सहायक होगा ओर उनके विचार 
से मेरा ब्रिचार तथा उत्साह और भी अधिक ब्रद़ेगा 
ऐसी मुझे पूर्ण आशा है। 
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मातभाभे और वेद 


[ लै०-प्ती पं० प्रियवतजी वेदवाचस्पति | 


विकसित राज्य को किसी जन-समुदाय 

&. में तबतक सम्भावना नहीं हो सकती 

जबतक कि उस जन-समुदाय की अपनी कोई स्थिर 
भूमि न हो । उसका कोई अपना देश (००७7४) 
न हो, और वह उसे अपनी मातृभूमि न समझता 
हो, उसकी उन्नति और रक्षा के लिये उसी प्रकार कष्ट 
सहने के लिये तय्यार न हो जिस प्रकार कोई व्यक्ति 
झपनी जन्मदात्री माता की रह्ता के लिये सब तरह 
के कष्ट खइने के लिये तय्यार रझूता दे। किसी देश 


को माठ्भूमि समझने का अभिप्राय यह है. कि जिस 
तरह एक व्यक्ति अपनी जन्मदात्री माता को, उसके 
सब गुश दोषों के साथ, अपना समभता है, उसकी 
हरएक बात ओर चीज़ की रक्षा के लिये तय्यार 
रहता है, इसी भ्रकार राष्ट्र का प्रत्यक व्यक्ति अपड्रे 
देश की चीज़ को-हरएक व्यक्ति को-अपना सममे-। 
उसके भूत, वत्तमान भौर भविष्य इतिद्दास के साथ 
उसकी उसी तरह घनिष्ट आत्मीयता रहे जिस तरह 
जन्मदात्री माता के भूत वत्तेमान और अविष्य- इढि- 


ह्श्ड 





हास के साथ किसी पुत्र की रहती है। जबतक लोगों 
में मातूभूमि का भाव पेदा नहीं होता तबतक उनमें 
'शाज्य की स्थापना नहीं हो सकती । लोगों में इस भाव 
के न रहने पर स्थापित राज्य (507८५) भी नष्ट हो 
जावेंगे। किसी अपनो माहृभूमि के न रहने कारण- 
पक्रेसी देश के साथ माता की सी आत्मीयता और 
प्रेम न रहने के क्रारण-ही फिरन्द्र जातियों में किसी 
ऊंचे. राज्य की स्थापना नहीं हो पाती । उनकी राज्य- 
संस्था कुटुम्ब या गाहंपत्य (79॥7|0) की अवस्था 
शक ही सीमित रःत्ती है, उसका आगे विकास नहीं 
हीता। वेदों में अगर आदश राज्यमंस्था का वर्णन 
किया गया है तो उसकी स्थापना और रक्षा के लिये 
पह भी आवश्यक है कि लोगों क्रो यह उपदेश भी 
दिया जावे कि तुम लोग किसी न क्रिसी भूखण्ड को 
स्पनी माठ्भूमि समझा करो। अतः देखना चाहये 
कि वेदों में लोगों को मातृभूमि के भाव का उपदेश भी 
दिया गया हे था नहीं ! 

अथववेद के १२ वें काण्ड का पहिला सूक्त एक 
बहुत बड़ा सूक्त है । इस सूक्त के ६६ मन्त्र हैं | इस 
सूक्त को भूमि सूक्त कहते हैं । इस सारे सूक्त में इस 
'शथात की शिक्षा दी गई है कि मनुष्यों को अपनी जस्म- 
भूमि के प्रति किस प्रकार के भाव रखने चाहियें । जैसे 
आओजस्वी भाष मातृभूमि के प्रति इस सूक्त में प्रदरात 
किये गये हैं वेस ओजस्वी भाव शायद ही किसी देश 
'के प्रचलित राष्ट्रिय गीतों में पाये जावें। इस सूक्त 
को “माठ्भूमि का वैदिक शष्ट्रिय-गीत” कह सकते 
हे धहां इस सूक्त में से दो चार ऐसे मन्त्र उद्धृत 
किये जाते हैं जिनमें अपने देश की माता समभने 
झौर उसके प्रति नमस्कार करने क्र आत्यत्त स्पष्ट 





.[ हिसंम्बर 
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शब्दों में उल्लेख है । हे 
सा नो भूमि +िसृजतां माता पुत्राय से पयः । 
( अथवं० १२|१:१० ) 
अथोत्‌--“माता भूमि ( मातृभूमि ) मुझ पुत्र के 
लिये पय अर्थात्‌ दुग्ध आदि पुष्टिप्रद पदाथ प्रदान 
करे [? गे 
माता भू(मेः पुत्रों अह प्रथिव्याः । 
( अथवं० १२।१।१२ ) 
अथोत्‌--“भूमि ( अपना देश ) मेरी माता है 
ओर में उसका पुन्न हूं ।” 
स्वज्ञातास्वप्य चरन्ति मत्योः । 
( अथवे० १२ १।१७ ) 
अथोत्‌ू--'हे साठ्भूमि ! हम मरणधर्मा मनु- 
ध्य तुमसे उत्पन्न होते हैं और तुझे पर ही घूमते 
फिरते दें हे! 
भुजष्य पात्र निहितं गुहा यदाविशंगे अभवन्‌ मातृमञ्ञयः । 
( अथवे 5 १२ १।६० ) 
अथात्‌--' जो ( अुजिध्य ) भोगसामग्नी और 
( पात्र ) रक्षासाधन ( गुहानिहित ) प्रथ्वी में छिपे 
रदते है वे मातृमानों ( अपन देश को माता समझन 
वालों) के लिये आविभूत अथात्‌ प्रकद होते हैं ।” 
भूमे मात (।घेहि मा भद्गया सुप्रति।ष्ठतम्‌ । 
( अथर ० १२।१।६३ ) 
अथोतू--'हे मातृभूमि तू सुभे अच्छी तरह 
प्रतिष्ठित करके रख ।”? | 
“माठ्भूमि के भाव” कितने स्पष्ट और सुन्दर 
शब्दों में इन मनन्‍्त्रों में प्रदर्शित किये गये हैं, इसको 
बनें के लिये किसी टीका की ज़रूरत नहीं है। मंत्र 
अत्कनत साफ और सरल हैं | कई लोग कट् सकते हैं 
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कि इस सूक्त में सारी पृथ्वी को ही मोता करके 
संबोधन किया गया है । परिमित रूप में माठ्भूमि के 
भाव की इस सूक्त में शिक्षा नहीं दी गई । परन्तु 
समग्र सूक्त को यदि ध्यानपूजेक पढ़ा जाय तो किसी 
के-मन में यह शंका उत्पन्न नहीं हो सकती। सूक्त 
स्पष्ट शब्दों में मातृभूमि के प्रति ही भाव प्रदशन की 
शिक्षा दे रहा है। निम्न दो चार मन्त्र इसे विलकुज 
साफ कर दंगे। है... 2 

इसी सुक्त के ११वें सन्त्र में प्रथ्वी को “इन्ड- 
गुप्ताम'' क्रहा गया है । जिसका अर्थ “सम्राट द्वारा 
रक्षित” होता है. । इन्द्र का अर्थ सम्राट' है। इसे 
बैदिक विद्वान जानते ही हैं। प्रथ्वी को सम्राट द्वारा 
रक्षित कहना स्पष्ट सिद्ध करता है कि बोलने 
वाले के मन में ञ्पने राजा का ख्याल है और वह 
अपनी माठ भूमि को ही सम्बोधन कर कह रहा है | 
५३ में मन्त्र में कहा गया है कि “यस्थराः पुरो देवकृता.”' 
अथोत्‌ -“जिसके नगर देव अथोत्‌ कुशल शिल्पियों 
के बनाये हुए हैं ।” 

 (दिवु धातु का अथे व्यवहार भी है अतः देव 

क्रा अथे व्यवहार-कुशल शिल्पी हो सकता है ) 

इस प्रकार की स्तुति से भी यही प्रतीत दोता है 
कि स्लोता के मन में अपनी माठ्भूमि का ही ध्यान 
है। ४७ वें मन्त्र में कहा है-- 


५से ते पन्‍्थानों बहवों जनायमा रथस्य वरत्मांनसश्र यातते 


अथोत--“जो तेरे पैदल चलने के, रथों के और. 


बैलगाड़ी के मागे हैं?-- इससे भी यही मातम होता 
है कि स्तोता अपनी माठ्भ[ 
ः _१->+यथाः--हन्दश्व |. $>>बथाः--इन्दश्न सन्राद्‌ वरुणश्र राजा ( यजु० 
वाहक ), सब्पाबक।. 


मिके विभिन्न पथों . का . “दीघते न आयुः प्रति बुध्यमामा वर्य तुम्य॑ बलिदतः स्वासः-। 


बरणेन कर रहा है । ५६ वां मन्त्र इस प्रकार है-- - 
ये प्रामा यंदरण्य या: संभा अधिमूम्यामू | - -* 
ये संत्रामाः समितयस्तेषु चारु वदेस ते ॥ । 
। अथवे० १२१५६ 
: हे मात्भमि ! तेरे ग्रामों, जज्नलों, सभाओं, 
युद्धों और समितियों में तेरे लिये भद्र ही बोलें ।”” इस' 
न्त्र से साफ़ ही हो जाता है कि स्तोता के मन में 
अपनी माठ्भूमि का ही ख्याल है । नहीं तो भूमि के 
लिये उपयु क्त स्थानों में चारु बोलने का अभिप्राय 
स्पष्ट नहीं होता । १४ मन्त्र हमारे अभिप्राय को औरं 
साफ़ करता है । यथाः--... हि 
यो नो द्वेघत्‌ प्रथिवी यः एतन्यात्‌। 
योभिदासात्‌ मनसा यों बघेन । 
त॑ नो भूमे रन्‍्धय पूर्वकृव्वरि ॥ 
( अथवं० १२। १।१४)। 
“जो हम से हेष करता है या सेना लेकर चढ़ाई 
करता है, या हमें मन की सहायता से, या. शख्र की 
सहायता से दास बनाना चाहता है, हमारे कामों को 
पूर्ण करने वाली हे भूमि ! तू उसको राँध दे ।? सेना 
लेकर चढ़ाई करने वाले को रान्धने के लिये भूमि से 
प्रार्थना करने का अभिप्राये यही माल्यूम होता है कि 
प्रार्थना करने वाले के मन में खराष्ट्र और परराष्ट्र 
का ज्ञान (09) है। प्राथयिता अपन राष्ट्र पर 
आक्रमण करने वाले को पराभूत करने के लिये- 
अपनी भूमि ( राष्ट्र ) से ग्राथना कर रहा है। इसी 
सूक्त का ६२वां मन्त्र कहता है:-- 
अर्थात्‌ “हे मूमि ! हमारी आयुए लम्बी २ हाँ, 
और- हम सदा तुमे (-बलिहृतः स्थास. ).।. कर देते:रहें 


१४२७ 


जेरि्क जिज्ञान 


[ दिसम्वर 





भूमि को कर देने का:अभिप्राय नहीं समऊ में आ सकता 
यदि यह न माना जाय कि बोलने वाले के मन में अपनी 
माठभूमि या रष्ट्रिय सरकार का ध्यान है । 
- आातभूमि के भाव की शिक्षा देने वाले दो एक 
मन्त्र और उद्धृत करके हम इस प्रर्ंग को समाप्त 
करते हैं । अथब्रे० ५२१११ में लिखा है-- 
यूयसुआ सरुतः पशिनमातर इन्द्रेण युजा प्रसरणीत,शत्रन्‌ । 
अथात है (पृश्निमातरः) “अपने देश को माता 
मसमभलने वाले उम्रसैनिकों ! (इन्द्रेण' युजा) तुम अपने 
सेनापति के साथ मिल कर ( प्रमृणीत ) शत्रुओं को 
मारो ।” तैत्तिरीय १।४।९।५७। में पश्नि का अथे, ' यह 
भूमि पूरिन है, ” ऐसा किया है। अतः “प्रश्निमातरः:” 
का अर्थ हुआ “भूमि मांतर:” अर्थात्‌ भूमि को अपनी 
माता सममने वाले। सारे सूक्त का विषय दुन्दुभि 
ब्रजाती हुई विजिगीषु-सेनाओं ( देवसेनाः: ) का 
शत्रुओं पर चढ़ाई करना है। अतः इस प्रकरण में 
सैनिकों को “पृश्निमातरः” कहना सिद्ध करता है कि 
सैनिक अपने देश को द्वी माता समझ रहें हैं । ऐसे 


अवसर पर प्रश्नि का अथ समग्र भूमि न लेकर माठृ- 
भूमि ही लेना अधिक संगत प्रतीत होता है । अथववेद 


१३१३ में भी आधा मन्त्र उपयुक्त ही है। वहां भी 


जाा+ - शांआआ “ आआ राछफत००न्‍्को-- 
ष्ा 


. ,. १--हम्ह्र का अर्थ सेनापति भी होता है | 


“प्श्निमातर:” का अर्थ अपने देश को माता सममंने 
वाले ऐसा करना ही अधिक संगत ग्रतीत होता है । 
इस सूक्त में राजा राष्ट्र को “रोहित” ( परमात्मा ) का 
समभः कर खीकार करता है?”--इस विषय का वर्णन 
है। अतः यहां भी “पृश्नि मातर:” में पृश्नि का अर्थ 
अपना देश ही करना अधिक उपयु क्त प्रतीत होता है । 
इसी प्रकार यजुर्मद ( ९२२ ) में आता है--- 


नमो माजत्रे एथिन्णे नमो माश्रे पथिण्दै । 


अथोत्‌ “माठ्भूमि को नमस्कार है, माठ्भूमि 
को नमरकार है ।” इस मन्त्र में प्रथिवी का अथे अपना 
देश या जन्मभूमि लेना ही युक्तियुक्त प्रतीत होता 
है। इस अध्याय की शतपथ ब्राह्मण में राजसूय वि ष- 
यक व्याख्या की गई है। इस मन्त्र से ऊपर के २१ 
जें मन्त्र में आता है “प्रजापतेः प्रजा अभूम'' अथात्‌ 
“हम प्रजापति अथोन्‌ इस अभिषिक्त राजा की प्रजा 
हो गए हैं ।”” इस प्रकार प्रकरण देखने से प्रतीत होता 
है कि प्रजाजन राजा के अभिषिक्त हो जाने पर अपने 
को उसकी प्रजा कहते हैं और अपने देश (मात्भूमि) 
को नमस्फ़ार करते हैं । 

इस प्रकार हमने देखा कि वेद में मातृभूमि के 
उस भाव की जो राज्य (5६४८८) के उच्च विकास 
की आवश्यक शर्त है, यथेष्ट शिक्षा पाई जाती है। 
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आज ना भार 


“केदिर विज्ञान” में विशाफन 


यदि आप अपने व्यापार में लाभ उठाना चाहते हैं, तो एक बार “'औैदिक विश्व।न' में विज्ञापन देकर 


आऋज़माइये. क्योंकि यह आये जगत्‌ का एकमात्र सर्वश्रेष्ठ मासिक पत्र है। 
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स्कम्भ सृक्ष 


मन्त्राथ और भाव 


[ छे०-अ््र पं० बीरेन्द्रजी विद्यावाचस्पति ] 


( २ ) 


संसार के संचालक मानसिक तत्त्व और नतिक 
तत्त उस परभेश्वर-स्कम्म-के किस अंग में है ? 

कस्मिन्नक 

कस्मन्नज 


तपो 5 स्थाधितिष्ठति 
ऋतमस्याध्याहितम । 
क्व ब्रतं क्र श्रद्धास्य तिष्ठति 
कःस्मसचक्के सत्यमस्थ प्रत्टितम ॥१॥ 


सके किस अंग में तप" (आलोचनात्मक 4 
ज्ञानअथवा कष्ट ' सहने की शक्ति) स्थित 


है ? इसके किस अंग में ऋत' ( दैवीय नियम ० या 
कम फल अथवा प्माज धारक व्यवहार ) रखा हुआ 
है ? इसके किस: अंग में त्रतः ( संकल्प अथवा पूरे 
निश्चय ) और किंस अंग में श्रद्धा ( वास्तविक धारणा 


नल नि जज अत. >अ > जयललिता 5 >>. अन्‍ननने जीयव+जत-... + अमन मीन.» ++>»+.कनम++3-+०-नकाक का. 


१, तप 5 9 आलोचनात्मके इंश्वर ज्ञान मेये। 
अनन्‍तयांसि आहाण भाष्ये ) क्षुत्पापासा शीतो- 
ध्णादि इन्द्रसहने कामेन्द्रयमनसां समाधाने । वाच- 
स्पत्य कोषे । 

२. ऋत ८ ७ कमफलके 'ऋतं पिवन्तो सुकृतस्य 
कोके! ( कढ० उप० $।३।१ )। 

5 राह, 702९ए॥6 ]99, 2एा7८ छए८॥ 
चौर 53020 0: 0घ६३८४०४ 07 ०5६४० 
थार जिएाओ ॥)6%07श79ए 39 ०गां।टड 
१४१!॥४०॥75५. 


३. प्रत > शत च सम्यक्‌ संकल्प जनितानुष्ठेयक्रिया 
विशेष रूपम । वाचस्पत्य कोचे | 


अथवा धार्मिक विश्वास ) उपस्थित हैं! और इसके 
किस अंग में सत्य* ( नित्य नियम अथवा सथाई ) 
प्रतिष्ठित है ?! 

संसार की उत्पत्ति के लिये परमेश्वर पहले इच्तण 
करता है, विचार () -सं2/, करता है, अपने में आलो- 
चनात्मक ज्ञान का प्रारम्भ करता है कि किस तरह 
प्राणियों क कमांनुसार संसार बनना चादहिये। यही 
उसका तप * है । इस ज्ञान के बाद इच्छा वा कॉमना 
का प्रादुभोव होता है अथात्‌ वह संकल्प करता है 
कि संसार बनाना है । इसी को 'ब्रत' या बलक्रिया' 
कहते हैं। संकल्प के बाद उस संकल्प के लिये परमेश्वर 
में वास्तविक घारणा हो जाती है कि संसार बनाया 
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४. सत्य 5 उन नियमों को कड्ढा जाता द जो प्रिकाछ 
में अवादित हैं, सनातन हैं । 

सत्यमेव जयते नानृत म्‌, सत्येन पन्‍्था विततो द्वेवयानंः । 
येना क्रमन्त्यपयों झ्ाप्ततामा यत्र तत्सत्यस्य परम निधानम | : 

७, सोयं पुरुष: प्रजापतिरकामयत्‌ भूयान्‌ स्थाम्‌ प्रजाये 
येति, सो 5 श्राम्यत्‌ तपोी 5 तप्यत | शतपथ० ६।९|१॥ 

तदैक्षत बहुस्वांम्‌ प्रंजायेति... (छ/० उ० ६।२।३) | 
आत्मा वा इदमेक एवाग आसीत्‌ नास्यसिचनिमपंत से 
फेक्नत छोकघ्मसंजा इति | ऐस० उपण् ख०, ३ ॥ 

६, बरास्य दोक्षितिविधेव अषते स्वाजाजिकी आागक्स- 
किया उ( बेला» ६॥२० ) | न्‍ 


३५३ 








जाय और संखार बनाने लगता है इसे श्रद्धा' कहते 
हैं। यह तप, ब्रत और श्रढ्वा परनेश्वर में मनमाने उत्पन्न 
नहीं हो जाते उनके आधार में दो नियम हैं । एक दैवी य 
नियम या दूसरे शब्दों में कमे फल का निधपम और 
दूसरा नित्य नियम । परमेश्वर संसार की उत्पत्ति, 
मनुष्यों के कर्मों के अनुकूल ही उन्हें फन देने के 
लिये, सृष्टि उत्पत्ति के लिये होने वाले सनातन नियमों 
फे अनुसार करता है| इस तरह उसके तप, ब्रत, ओर 
श्रद्धा “ऋत और सत्य” के आप्रीन हैं । इन्हीं सं सारो- 
ग्त्ति के प्राथमिक तत्त्वों के सम्बन्ध में प्रश्न हे कि ये 
स्कम्भ के किस अंग में अधिष्ठित हैं ९ 

इसी तरह संसार के चलाने के लिये कुछ नैतिक 

सिद्धान्त हैं | उनमें से तय, त्रत और श्रद्धा तथा ऋत 
ओर सत्य अत्यन्त आवश्यक हैं। मनुः्य में जबतक 
कष्ट सहने की शक्ति नहीं हें तबतक वह किसी पुण्य 
काय के लिये 'श्रतः या पूर्ण निश्चय नहीं कर सफता। 
तप के बाद ब्रत आता है । त्रत भी तबतक सफल 
नहीं हो सकता जबतक कि भनुःय में उपर श्रत के 
लिये श्रद्धा न हो। यज्ञ करना एक पुएय का है, पर 
उसके लिये मनुध्य में कष्ट उठाने की ताकत और उप्तऊ्े 
लिये संकल्प होना चाहिये और फिर इस यज्ञ को करने 
में पाप संकल्प ( 390 700४८ ) न होना चाहिये, 
अपितु श्रद्धा होनी चाहिये। पर ये तीनों भी “ऋत-सत्य” 
पर चलते हैं। ऋन कहते हैं सामाजिक व्यवहारों, रीति 
रिवाज़ों या संस्कारों को ; और सत्य कहते हैँ नित्य- 
नियमों को | सामाजिक रीति रिवाज भिन्न २ समय 
और देशों में भिन्न २ हो सकते हैं, पर नित्य नियम 
पक दोंगे। प्रणाम करने के तरीके भिन्न हो सकते हैं 
पर बड़ों का सत्कार करना यह आवश्यक नियम सत्र 


वैदिक विज्ञान 





[ पिसन्वर 

सरैव रदेगा । सत्य, अहिंसा आदि नित्य नियम हैं, 

पर शटाचार समाज व्यवहार पर आश्रित है। इन्हीं 

नेतिक सिद्धान्तों के बारे में प्रश्न है कि वे स्कम्भ के 

किस अंग में हैं । 

जिलोकथ देवता उस स्कम्भ के किस अंग 
में अपना काम कर रहे हैं! 


कस्मादड्ढा दीप्पते अग्निरस्य, 
कस्मादड्नात्यतते मसातरिदवा | 


७ ही 


कस्मादक्षात्‌ वि पिप्तीतेति चन्द्रमा 
महः स्कम्तस्थ मिमानो 5 ह्लम्त ॥२॥ 

इसके किस अंग से अग्नि चमर रही है, किप 
अंग से हवा बह रही है, ओर फ्रिम अंग से चन्द्रमा 
महान्‌' स्क्रम्म के अं पर गुजरा! हुआ ( अपने 
माग को ) मापता  है। 

आग, हवा और चन्द्रमा रोज़ हमारे सामने आने 
बाली घटनाएं हैं। रोज़ हमारा उतसे काम चलता 
है । आग को देखकर यह्‌ स्वाभाविक प्रश्न होता है 
कि यह उस संसार के आधार -स्क्रम्म --के किस अंग 
से चमक रही है। हवा के बिना हम क्षणभर भी 
जीवन धारण नहीं कर सकते | यः हवा उसके किस 
अंग से मोऊे ले रही है। चन्द्रमा को चांदनी हमारा 
रोज़ मनोरखत करतो है। चन्द्रमा बादलों के होने 
पर हमें भागता हुआ तज़र आता है, बादल न भो हों 
तो भी व्‌ राज़ पूञ से पश्चिम को गति कर रहा है । 
वह गति करता हुआ हमारे काल के परिमाण को बना 
रहा है। शुक्लपक्ष ओर कृष्णपक्ष १५,१५ दिन के होते 

१. सह: ८ महत:; 

२. मा ८ गतौ 

डे, मार “माने शब्दे च ( जुदोत्यादिः ) .॥., 
ईं हल्यघो: | पा०६ |४।११४॥ 





'झऋ:१९३२ है० ] 


स्कंम्भ पृत्त 


“श्र 





मे गोमांस । इन फेंक से मिलकर एक मास बनता है। १२ 
'से एक वषे। इस तरह चन्द्रमा काल को माप 
रहा है| पर ये माप अपने मागे में गति -करते हुए ही 
स्थित हैं । इस चन्द्रमा के बारे में प्रश्न है कि भला 
पह् परमात्मा के किस अंग में अपना मापने का काम 
कर रहा है । 


तीन लोक उस स्कम्म के किस अंग 

में स्थित हें! 
कस्मिन्नक् तिष्ठति भूमिरस्य कस्मिच्ज्भे तिष्ठत्यन्तरिक्षम्‌ | 
फस्सिश्नज्ले तिधृत्याहिबा थोः कस्मिन्नज्ञे तिष्ठत्युत्तरं दिवः ॥३॥ 

“इसके किस अंग में भूमि खड़ी है, अन्तरिक्ष किस 
अंग में ठहरा हुआ है, किस अंग में द्यलोक जड़ा 
रखा है, और किस अंग में छलोक से भी ऊपर 
वाले प्रदेश रखे ढें ?। 





लोकों को, | ।क हमें साधारणतया"ज्ञान है तीन 
भागों में बांटा गया है। १. प्रथिवी २. अन्तरिक्ष ३. 


छुलोक । हम प्रथिवी पर रहते हैं। इससे ऊपर का 
भाग जो हमें दीख रहा है जिसमें हवा बहती है, बादल 
उड़ते हैं और गजते हैं, बिजली चमकती है उस भाग 
को अन्‍्तरिक्ष कहा जाता है। अन्‍्तरिक्ष के ऊपर का 


भाग जिस में नाना सूये, नक्षत्र आदि हैं थुलोक 


कहाता है। संसार के देवताओं को इन्हीं तीनों लोकों में 


४. चान्द्रमास का अब भी पविशन्न कार्यो में उपयोग 
होता है। हिन्दुओं के सब स्यौहार, पविन्न पव; मुसलमानों 
के सो न केवछ पविश्र पव ही पर सारी कालगणना और 
इंसाइयों के भी पवित्र त्यौहार इसी चान्द्र गणना के अनु- 
सार होते हैं | इसी तर ह अन्य छोटे मोटे घम्मो में भी है । 
अलस के बहुत बहे भाग में चन्द्र प्र का ही उपयोग 


होता है । 
५ 


बांदा गया है । अग्नि आदि प्थिवी स्थानीय देवता हैं, 
विद्युत आदि अन्तरिक्ष स्थानीय और सूर्य आदि थशुरथा- 
नीय । इस मन्त्र सें उन निवासी देवताओं के निवास 
स्थान अर्थात लोकों के बारे में ही प्रश्न किया दे कि वे 


उस स्कम्भ के किस अंग में हैं। इन तीमों ख्ेंकीं से 


भी परे एक क्षेत्र है जिसका हमें झलहे आहोँ पर हम 
कल्पना अवश्य कर सकते हैं । कई नक्षत्रों का प्रकाश 
( जिस प्रकाश की गति आकाश में १ सेकर्ड 
में १ लाख ८६ हज़ार मील है ) हम तक पहुंचने में 
हज़ार वर्ष ले लेता है । इससे हमें कल्पना करनी पड़ती 
है कि इन से परे भी भिन्न २े लोक हो सकते हैं जिन 
का हमें ज्ञान नहीं | इसी क्षेत्र को 'दिवः उत्तरम' कद्ा 
गया है । उसके बारे में भी प्रश्न है कि वह उस वि- 
स्ृतस्कम्भ के किस अद्ज में है।... 
पृथिवी, अन्तरित्ञ और यु का -विभाग हरएक 
प्रह में रहने वाले के लिये अपने खोॉंट मशडल से 


' समझा जा सकता है। और उससे बचा हुआ क्षेत्र 


जो अपने सौर मण्डल में नहीं 'दिवः उत्तरम्‌! से 
लिया जा सकता है ! 

पूर्वोक्त तीन मनन्‍्त्रों में इन प्रश्नों के पूछने से यह 
स्पष्ट हो जाता है कि वह स्कम्भ कितना महान है 
जिसके कि छोटे २ अज्ञों में ये महान लोक प्रवेश पा 
रहे हैं । उसकी कितनी महान शक्ति है जिसकी शक्ति 
के एक छोटे भागमांत्र सूये, चन्द्रमा, सत्य, ऋत तथां 


तीनों लोक आदि हैं। 
आग, हत्रा और पानी किसे पाने की इच्छा 


रखते हुए अपना २ काम कर रहे हैं १ _ 
क्व प्रेप्सनू दीप्यते उध्चों अग्निः, 
क्व प्रप्सन्‌ू पवते मातरेश्या -। 


श्स् ' वैदिक विज्ञान 





यत्र  भ्रेप्सन्ती रमियप्त्यादृतः, 
स्कम्मं त॑ं श्रहि कतमः स्विदेव सः ॥४॥ 

“कहां जाने कीं इच्छा रखता हुआ अग्नि ऊपर की 
'तरफ़ जला करता है, कहां जाने की इच्छा रखती हुई 
हवा बहा करती है और कहां जाने की इच्छा रखते हुए 
आवत्ते (जल के चकर या हवा के बबूले) चक्कर खाया 
करते हैं, उस स्कम्भ को बताओ तो सही वह कौनसा 
है १, निश्चय ही वह 'कतम” अथोत्‌ू-सब से अधिक 
झुख खंरूप है। | 
: आग का खभाव ऊपर की तरफ़ जलना है 
उस को देख कर यह प्रश्न होता है कि कहां जाने की 
इच्छा रखतो हुईं वह ऊपर की तरफ़ जलता जा रहा 
£ है। हवा का स्वाभाविक स्वरूप गति है इसीलिये उसे 
सदागति कहते हैं। वह सदागति किसे अविराम माव 
से हू ढता चला जारहा है ? वह निरन्तर गति करता 
हुआ कहां स्थिर होता चाहता है। वह जगह कहीं 
घहुत दूर तो नहीं है जिसमें ये अपना काम कर रहे 
हैं। वह तो वही है जिसमें नदियों में होने वाली मंबरें 
ओर हवा में होने वाले बबूले जाने की इच्छा रखते 
हुए चक्कर काट रहे हैं। वह स्कम्म-आधोश्भूत- 
परमात्मा-बताओ तो सही कोनसा है जिसमें यह सत्र 
कुछ हो. रहा है । 

इस मन्त्र में कितनी सुन्दर कवितामय भाषा में 
इस बात को रख दिया गया है कि आग, हवा और 
पानी परमेश्वर की इच्छा से ही चल रहे हैं और 
अपने उद्देश्य को उस परम उद्देश्य में लीन कर रहे 
हैं। साथ ही प्रश्नों द्वाराही मनुष्य की उत्सुकता 
को बढ़ाते हुए 'स्कम्भ क्‍या है ?? इसका उत्तर भी 
विया गया है । ह 





:._ प दिसम्कर 





- काल का भी परयेवसान किसमें है ? 
. क्वार्थमासाः कक्‍्य यान्ति सासाः 
संवत्सरेण सह संविदानाः । 
यत्न॒ यब्त्यतवों यशत्नातवाः 
स्करन॑ त॑ ब्रूह़े कटमः 'स्वदेव सः ॥७॥ 

'कहां पक्ष ( अधमास-) चले जा रहे हैं, कहां 
महीने वर्षों के साथ मिले हुए चले जा रहे हैं ? 
जहां ऋतुएं ओर अयन ( ऋतु समूह ) चले जा रहे 
हैं उस स्क्रम्भ को बताओ तो सही वह कौनसा है ! 

महीना ३० दिन का होता है। उसका आधा पक्ष 
( अरधभास ) १५ दिन का होता है। १२ सासों से 
मिल कर ( संविदान होकर ) वर्ष बनता है। एक वर्ष 
में ६ ऋतुएं आती हैं और तीन तीन ऋतुओं से मिल 
कर ऋतुसमूह अथात्‌ आतंव या अयन बनते हैं । 

इस-सारे काल परिमाण के विषय में प्रश्न है कि 
यह कहां जा रहा है ? पक्त आते हैं ओर बीत जाते 
हैं। महीने, ऋतुएं, अयन और वर बराबर आते ओर 
बीतते चले जारहे हैं ? ये सब कहां चले जारहे हैं ९ 
किस अनन्त में ये बिलीन होते चले जा रहे हैं, 
इसका कुछ पता नहीं । वर्षों बीतते चले जाय॑, पर 
उस अनन्त को ये सान्‍त न बना सकेंगे। 


काल और देश का भी पयेवसान किसमें है ? 


क्व॒ प्रःसन्ती युदती विख्ये 
अहोरात्रे द्रवतः  संविदांने । 
यत्र प्रेप्सन्तीर भियन्त्यापः 


स्प्ऊ्न ब््ह्टि कंतमः स्विदेव सः॥६॥ 


. भिन्न २ अथात्‌ श्वेत और कृष्ण रूप वाली दो 
युवतियां अथोत्‌ श्बेत और रात की जोड़ी एक मतः 
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वाली होकर किसी को प्राप्त की इच्छा रखती हुई 
कहां भागती जा रही है? जल (नदी, नाले ) 
जहां पहुंचने की इच्छा रखते हुए बह रहे हें-उस 
स्कम्भ को बताओ तो सही वह कौनसा है ? 

न केवल साल और महीने ही चले जा रहे हैं । 
उनको तो जाने में कुछ देर भी लगती है, पर ये काली 
गौरी रात-दिन नाम वाली दो युवा युवतियों की जोड़ी 
तो भागती ही जा रही हैं, दम भी नहीं लेती । इन्होंने 
सलाह (संविदान) करली हे कि उसे पाकर छोड़ना है। 
अच्छा भागती चली जाओ, कितना भी भागो उसकी 
सीमा पर न पहुंच पाओगी । तुम्हीं नहीं, देखो ये 
नदी नाले भी भागते चले जा रहे हैँ, पर वे भी उस 
अनन्त का अन्त नहीं पा सकेंगे । अरे ! वह तो काल 
और देश दोनों दृष्टियों से अनन्त है । 

ऊपर के क्षीन सन्त्रों में संसार की भिन्न र 
वस्तुओं के सम्बन्ध में प्रश्न है कि वे - कहां जाने की 
इच्छा रखती हुई अपना अपना काम कर रही हैं ; 
'वे विराम क्‍यों भहीं लेतीं। विराम तो तब्र लें जबक्रि 
उनका उद्देश्य पूरा होजाय । इस प्रकार के वर्णन द्वारा 
शिक्षा दी गई - है कि हे संसार की घटनाओं 
को देखने वाले ! तू इन्हें देखता हुआ भी इस अनन्त 
और अनादि तथा सुखसखरूप परमात्मा की ओर 
क्यों नहीं जाता ? जड़-जगत्‌ भी उसे पाने की इच्छा 
से व्याकुल है तो तू उसे पाने की इच्छा से व्याकुल 
क्यों नहीं होता ! ऊपर के वणेन इतने स्वाभाविक हैं 
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कि उन्हें पढ़ते * पाठक का मन एक बार तो कुछ 
काल के लिये उपरोक्त विचार धारा में बह ही 
निकलता है। 

प्रजापति स्कम्भ के सहारे खड़ा है ! 


यस्मिन्‌ स्तव्ध्धा अजापति- 


लॉकान सवानू अधारयत्‌ । 


. स्कम्म त॑ ब्रहि कतमः स्विदेव सः ॥७॥ 


'जिसका सहारा लेकर-जिसमें खड़े होकर-प्रजा- 


पति ने सत्र लोकों को धारण किया हुआ. है, उस 


स्कम्भ को बताओ तो सही वह कौनसा है १ 
: प्रजापति का अर्थ संसार-रचयिता ब्रह्मा ( पर- 
मात्मा ) है। वह स्कम्भ के किस रूप में आश्रय 
लेता है इस का वर्शन आगे किया जायगा। वह 
प्रजापति जिसके आश्रय सब लोकों को धारण कर 

रहा है वह स्कम्भ कौनसा है ? 

प्रजापति का अथे सूर्य भी है सूय लोकों को 
धारण करने वाला है। वह जिसका सहारा लेकर 
पृथ्वी चन्द्रादे लोकों का धारण कर रहा है वह्‌ 
महान शक्ति कौनसी है. ? | 
( क्रमशः ) 


१--पर सूर्य अर्थ में 'सर्वान्‌ लोकान' में सर्वान्‌ शब्द 
को कुछ संकुचित करना पड़ जाता है क्योंकि सूर्य सब लोकों 
को घारण नहीं कर रहा । वह इने गिने ग्रह-उपग्रद्दों को 
ही घारण कर रहा है | ह 
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ऋग्वेद में इतिहास के स्थल 
आलोचना 
लेखाडु ( ३) 


राजा भावयव्य और रोमशा की कथा 
[ ले०--वेदभाष्यकार श्रीयुत पं» जयदेवजी शर्मा विधालकार मीमांसातीर्थ | 


लेखाडु ( २) में हमने ऋग्वेद के १५वं सूक्त के 
१ मन्त्र के अर्थों पर प्रकाश डाल कर बतलाया था 
कि उसमें भावयव्य राजा और कक्षावान्‌ की कथा 
का कुछ भी प्रसहृल नहीं है। अब हम क्रम स प्राप्त दूसरे 
मन्त्र की आलोचना करते हैं। ऋ० १ मण्डल के 
१२५ में सूक्त का द्वितीय मन्त्र इस प्रकार है । 
सुगुरसत्‌ सुहिरण्यः  स्वश्वो 
बृददस्मै वय इन्द्रो दधाति। 
थस्स्वायन्त वसुना प्रातरित्वों, 
मुक्षीजयेव पदिसुस्खिनाति ॥ 
इस मन्त्र पर सायण भाष्य इस प्रकार है। 
अन्न कक्षीवतः पिता--आनीतेन धनेन सन्‍्तुष्टो राजा 
बहुप्रकारेणाशास्ते। असौ स्वनयों राजा सुगुरसत्‌ शोभने बहु- 
भिर्गो भिस्तदान्‌ भवतु । तथा सुहिरण्यः सुष्डुतहितरमणी- 
सैजं मैस्सह्ान भवतु । तथा स्वश्वः शोभनैरश्वेस्तद्वान सन्‌ । 
,अस्मे अदान्ने राशे बृहत्‌ प्रभूत वयः अन्न इन्द्रः परमेश्वरो 
कमदेवता दघाति दधातु ददातु | यतो३य राजा अस्मे 
मोहिरिण्याश्राज्नाना बहुसख्याकानि दुत्तजान्‌ अतस्तेषाम- 
मिदृद्धिप्राथना उचितेव। कस्येयमाशीरित स उच्यते । 
थः को राजा, दे प्रातरित्वः प्रासरागामिन्‌ अतिथे पुश्र 
आयन्त गुरुक़ुलादागत पदि पथिक यह च्छया गन्तार त्वा तथा 
बहुना अश्वसाजनेन गवादिघधनेन उत्सिनाति गमबतः 


उत्कृष्ध बध्नाति गति निरुणद्धि इत्यर्थः | प्रतिबन्ध दृष्टान्त 
उच्यते मुक्षीजयेव पर्दि मुच्यमाना सति बन्धर्न जयतीति 
मुक्षीजा मुगपध्यादिबन्धनी रख्जुः तया पाशकों यथा 
प्दि गन्तारं रूगपध्यादिक उत्सिनाति बन्चाति तथा अनजु- 
शातमपि त्वां गमनं प्रतिरुध्य, गवादीध्टदानादिना यो 
राजा तोषयति स एवं भवत्विति । 

सायण भाष्य का अर्थ--इस मन्त्र में कक्तीवान्‌ 
का पिता पुत्र के लाये धन स प्रसन्न होकर राजा को 
बहुत २ आशीष देता है--“वह राजा खनय ( सुगुः 
असत्‌ ) उत्तम २ बहुत से बैलों वाला हो। उसी 
प्रकार ( सुहिरण्य: ) उत्तम प्रशंसित रमणीय धनों 
वाला हो । उसी प्रकार ( खश्चः ) सुन्दर अश्रों 
वाला हो। ( असम ) इस दान देने वाले राजा को 
( इन्द्र: ) परमेश्वर, धर देवता ( वृहत्‌ वयः ) बहुत अन्न 
( दधातु ) देवे । क्योंकि इस राजा ने उसे बैल 
सुबरणश, अश्व, अन्न आदि बहुत से पदार्थ दिये हैं 
इसलिये उसकी बढ़ोतरी की प्राथेना करना उचित ही 
है। यह आशीष किस के लिये है, कहते हैं |-- 
( यः ) जो राजा है ( प्रातरित्वः ) हे प्राःःकाल आने 
वाले अतिथे ! पुत्र !( आयन्तं ) गुरुकुल से आये 
( पर्दि ) पथिक, अकस्मात्‌ आते हुए ₹ त्वा ) तुकको 
( बसुना ) अन्न ग्राप्त कसने वाले बेल आदि धन से 
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'( उत्सिनाति ) जाने से. खूब अच्छे से बांधता अथात्‌ 
तुमे जाने से रोकता है, इस रोकते में दृष्टान्त कहते 
हैं ( मुक्तीजया इव:।पदिय्‌ ) 'मुत्तीजा” अथोत्‌ छोड़ी 


जा कर बन्वन को जीत-ले वह मुत्तीजा कहाती है. 


अथात्‌ “मुक्तीजा” मृग पक्ती आदि को बांधने वाली 
रस्सी, उससे जालिया जिस प्रकार ( पदि ) जाने 
वाले सृग पक्षी आदि को ( उत्सिनाति ) बांध लेतां 


है उसी प्रकार मेरे से अनुज्ना न पाये हुए तुमको तेरे, 


जाने से रोक कर बैल आदि इष्ट दान आंदि से जो 
राजा संतुष्ट करता है वह ऐसा ऐसा हो । 

( समीक्षा )--उक्त मन्त्र के कोष्ठ॑गत शब्दों पर 
ध्यान देकर विचारने से भी स्पष्ट हो जाता है कि 
दूसरे मन्त्र में भी कहीं राजा वा कक्षीवान्‌ का नाम 
नहीं आया है. । तन कक्षीवान्‌ के पिता का ही कोई 
संकेत है कि ४ मन्त्र का प्रवक्ता कहा जा सके 
'फलत: ये सब न. पूवाचायों की $ कही कथा 
के मोह में पंड़ कई केवल कपोल कल्पना ही की है । 
“अस्में! पद से दाला राजा क्‍यों लिया कक्षावान्‌ क्‍यों 
न अहण किया । इन्द्र से ऐश्वयंवान्‌ राजा खनयका 
भ्रहण क्यों नहीं होता, द्ोना चाहिये क्‍योंकि अगले 
चरण में ( यः ) सर्वनाम उसीको परामशे कर 
सकता है। अस्तु अब हम इसका खतन्त्र अथे 
पाठकों के समक्ष रखते हैं और पाठकों को गतांक में 
व्याख्या किये प्रथम मन्त्र की याद दिलाते हैं कि 
उससें किस प्रकार ब्रद्यययपालक ब्रती के जीवन का 
' वर्णन क्रिया था । उसी प्रसंग में इस मन्त्र की व्याख्या 
पर ध्यान दीजिये:। 


खतन्त्र अर्थ--है € प्रात:-इत्वः ) प्रातः वेला में 


“५; 9 बृहइ वताकार शौनक | 
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प्राप्त हीन वाले ब्रद्मंचारिन ( बसुना ) 'वसु रूप से 
( आयन्तं ) आते।हुए ( ता )टतुककों (यः) जो 
( मुक्ीजया इंव पदिन ) वेग से जाने वाले पशु को 
रस्सी से जैसे बांधा जाता है वेसे|तुक॑ पदि अर्थात्‌ 
प्राप्त को मुन्षीजा! अथोत-मूंज की रस्सी से 
( उत्सनाति ) बांधता है। वह ( इन्द्र ) इन्द्र 
( अस्मे ) इस शिष्य को ( वृहत्‌ बयः दधाति ) बड़ा 
भारी ज्ञान, आयु, बल, धारण कराता है। और वह 
( सु-गुः ) उत्तम “गौ? वाला ( सु-हिरणयः ) उत्तम 
“हिरण्य” वाला और ( सु-अंग्वः ) उत्तम “'अश्व' वाला 
( अस | ) हो जाता है । 


कितना घरल सीधा अथ है । इस मन्त्र में वसु, 
मुक्तीजा, पदि, इन्द्र, गौ, हिरणय, अश्व आदि शब्द 
रहस्य पूर्ण हैं । इनकी व्यख्या करनी आवश्यक 
है। उनको स्पष्ट करते हैं।-पूत्र मन्त्र में 'प्रात- 
रिव्वा! पद का अथ गतांक में विस्तार -से लिख आये 
हैं। जीवन के प्रारम्भ काल में ज्ञान और बल के 
उपाजन के लिये जो पुरुष गुरु के समीप जाता है वह 
'ग्रातरित्वा! कहाता है | इस मन्त्र के द्वितीय चरण में 
उसी नाम से उसको सम्बोधन किया गया है। हे 'प्रात- 
रित्व:' हे जीवन के प्रभात या उदय काल में आने या.- 
गुरु के समीप जानेहारे शिष्यजन (यः ) जो गुरू 
( बसुना आयन्तं ) बसु रूप. स आते हुए तुकको 
'भरुक्षीजा से बांध लेता है वह “इन्द्र! इस प्रातरित्वा को 
बड़ा वयस्‌” धारण कराता है । 

स्पष्ट हो गया. कि जो. अपने जीवन के उदय 


कालमें गुरु के समीप विद्या लाभ करने के लिये 
आता है वह वस्तुतः गुरु के समीप बसु” रूप में ही 


आता है | जझचारी लोग. ब्रस कद्ातेःहैं: क्योंप 





क्योंकि वे गुरु के अधीन बंसते हैं। गुरु के अधीन 
बसने से वे बसु! हैं । 
महर्षि दयानन्द ने सत्याथेत्रकाश (समु० ४ ) 
में स्पष्ट बतलाया है कि जो ब्रह्मचारी २४७ वर्ष 
की आयु तक॑ अक्वचंणे पालन करते हैं वे 'वसु' संज्ञक 
हैं। मनु कहते हैं-- 
| बसून्‌ वदन्तितु पितन्‌ । 
मनु, अ० ३।२१४ 0 
पिताओं को बसु” कहते हैं। पालन करने वाले 
झाता पिताओं को 'वसु' कहा जाता है। फलतः ब्रत 
के पालक अथवा ब्रह्मचणे पूत्रक गृहस्थ में प्रजोत्पादन 
ओर पालन में लगजाने बाले विद्वान पुरुष बसु! 
'कहाते हैं । फलतः उनमें “बसु” होने की योग्यता का 
सैदा करना गुरु का काणे है। गुरु के इस रूप से 
ब्रह्मचारी जबतक भी गुरु के समीप विद्याध्ययन, 
अ्ह्मचणें)ं का पालन ओर वीयेरक्षा करता 
रहता है तबतक - वह मनुप्रोक्त बसु! तैयार होता 
रहता है, तबतक उसको बसु” नाम भावी संज्ञासे ही 
कहा. जाता है गुरु या आचाये के समीप वस्तुत्तः 
देश के भावी साता-पिता या बसु! ही तैयार हुआ 
करते हैं ।.वे राष्ट्र में बसने से बसु” कहाते हैं । वे 
मूह बना कर. राष्ट्र में बसते हैं, वे ही 'परत्या? प्रजा 
आ्रादि नाम से भी कहे जाते हैं । वे राजा रूप प्रजा- 
पति के 'वसु! हैं अतः मनु ने माता पिता को “बसु! 
कहा है । परन्तु आचाये ( राजा ) रूप इन्द्र! नाम 
छुलपति या प्रजापति फे अधीन बसने वाले अन्‍्ते- 
बासी शिष्य त्रह्मचारी लोग ही “बसु! कहलाते हैं । वेद 
का वसु' पद इस मन्त्र में अभी इसी अभिप्राय को स्पष्ट 
कर रहा है । मंत्न का स्पष्ट यरभिश्राय यह हुआ कि जो 
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व्यक्ति अपने जीवन के प्रथम वयस में गुरु के समीप 
सु! रूप से अथ,त्‌ उसके अधीन अन्तवासी 
होऋर आता है उसको वह 'ुन्ञीजा” से बांधता दे । 
मुत्तीजा' क्‍या पदाथ है ? « 
सायण के कथनानुसार तो 'भुक्षीजा” का अथ 
मग पक्ती आदि को बांधने की रस्सी है। यहां 
महर्षि दयानन्द ने 'मुज्ञीजाः शब्द का अथ बड़ी 
स्पष्टता से खोला है। महर्षि के पदार्थ भाष्य में स्पष्ट 
लिखा है । 
मुक्ष्या मुझ्नायाय जायते सा मुक्षीजा तया । 
अथात्‌ मूंज की बनी रस्सी 'मुक्तीजा? है। तो 
मूंज की बनी रस्सी से जिस प्रकार पशु का स्वामी 
अश्र आदि पशु को बांध लेता है उसी प्रकार आचाये भी 
समीप आये शिष्य को मूंज की रस्सी से बांध लेता है। 
पाठक स्वयं विचार लें कि मुंज की बनी रस्सी से 
शिष्य को बांध लेने का कया तात्पय है। उपनयन काल 
में वेदारम्मभ के अवसर पर आचाये मूंज की बनी 
मेखला से शिष्य ओर शिक्ष्याओं को बांधता था॥ 
जैसा कि मनु ने स्पष्ट लिखा है-- 
मौझी त्रिद्वत्समा 'ूक्ष्णा कार्या विश्रस्थ मेखला । 
मनु । अ० २४२ ॥ 
मूंज की बनी तशुनी बदटी नरम कोमल स्पशे 
वाली मेखला बालक को देनी चाहिये । 
मुझ्नालाभे 6 कत्तव्या कुंशाश्मन्तकबल्वजैः | 
मनु: २४४ ॥ 
- मूंज न. मिले तो तज्ञातीय तृण कुशः आदि 
अन्य ठूंणों की बना लेनी चाहिये ।.. .. .. - ४ 
कन्याओं के लिये भी वेद का यही सामान्य विधान 
है जेसा कि मनु ने अन्यत्र लिखा है.। ... - 
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पुराकाले हु नारीणां मौभ्ीबन्धनमिष्यते । 
फलतः यह स्पष्ट हो गया कि ब्रह्मचारी गुरु के 
'पॉस अपने वयस में गुरु के समीप जाता है, उसे 
शुरु मूज की मेखला से बांधता है अब प्रश्न यह दे 
कि उस्र समय ब्रह्मचारी का क्‍या स्वरूप है। वेद 
उसको 'पदि” नाम से कहता है वह उस समय पदि 
अथात्‌ चलने फिरने वाला। चञ्चल भ्रमणशील है, 
उसका मन, इन्द्रियां, आत्मा आदि अस्थधिर हैं, इस 
कारण उसको आचाये “उत्सिनाति” उत्तम रीति से 
बांधता है। आचाये उस व्यक्ति को सर्वोत्तम सम्बन्ध 
या बन्धन से बांधता है। यह आचाये ओर शिष्य का 
सम्बन्ध अन्य सभी सम्बन्धों से सर्वोत्कृष्ट है। इस 
सम्बन्ध से उत्पन्न जो जाति अर्थात्‌ जन्म पुनः बालक 
को प्राप्त होता है वह उसके लिये अजर, अमर 
होता है । | 
आचायस्त्वस्य | यां जाति विधिवद्‌ वेदपारगः। 
उत्पादयति साविध्या सा सत्या सा<्जराञमरा ॥ 
४ मनु २।१४६८ हऐै 
फलतः आचाये शिष्य को मूज की रस्सी से 
बांधता है तोभी उत्तम, स्तः पूज्य बन्धन से बांधता 
है, तब फिर वह उस शिष्य को कया देता है। वेद 
कहता हे-- 
य उत्सिनाति स इन्द्रः अस्मे बृहत्‌ वयः दधाति ॥ 
जो आचाये उस शिष्य को उत्तम सम्बन्ध से मू ज 
द्वारा बांध लेता है उसको वह इन्द्र ब्रृहत्‌ वयस्‌” देता है। 
. इसे वाक्य में आचाणये को इन्द्र” कहा है। ओर 
बह जो पदाथे धारण कराता है उसे.'वयस्‌” कहा है। 
यहां - बेद ने. कितना उत्तम ग़ौरवपूर्ण भाव अति 
संक्षेप में कहा है। मनु ने. इस तत्व को बतलाने के 


ऋग्वेद में इतिहांस के थल 





१२५९ 


अन्न जक्क 


लिये द्वितीय अध्याय में कई शछोक कहे हैं परन्तु वेद ने 


एक वाक्य में ही सब कह डाला । 

वयस” का अथ जीवन, बल और ज्ञान है। 
जीवन का देना तो पिता का काम है। माता पिता भी 
देह में बसने योग्य बीज रूप से प्राप्त जीवको- गर्भो-' 
शय में बद्ध करते हैं और फिर उसको ( वयः ) जीवन 
प्रदान करते हैं उसी प्रकार यह आचाये भी उस 
घसु या अन्तेवासी रूप से प्राप्त शिष्य को उत्तम बन्धन 


में बांधकर ( वयः ) जीवन धारण कराता है। केसे ? 


इस प्रश्नका उत्तर तो बहुत लम्बा है? तोभी यहां इतना 
ही लिखना प्रकरण को स्पष्ट करता है कि मनु के 
शब्दों में आचाये भी बालक को जन्म देता है, जेसा 
लिखा है-- 
मातुरग्रेधिजनन द्वितीय मौ/अजबन्धने । 
तृतीर्ण यज्ञदीक्षायां द्विजस्य श्रुतिचोदनात्‌ ॥ 
हैं २।१६१ ७ 
प्रथम जन्म माता सेहोता है, दूसरा जन्म मोखी- 
बन्धन अथाोत्‌ उपनयन के अवसर पर होता है, तीसरा 
यज्ञ की दीक्षा में जन्म होता है। श्रुति, बेद ने इसी 
प्रकार की आज्ञा दी है। वेद ने क्‍या आज्ञा दी है ? 
यह इसी मन्त्र में स्पष्ट कहा है। 'बृहद्‌ अस्मै वय इन्द्रो 
दधाति ।' शिष्य को आचाय 'इन्द्र! बड़ा भारी जीवन 
देता है । 
तत्न यद्‌ ब्रह्म जन्मास्य मौम्जीबन्धनचिन्दितम्‌ । 
तत्रास्य माता साविश्नी पिता त्वाचार्य उच्यते ॥ 
. बेद्प्रदानादाचाय पितरं परिचक्षते । इत्यादि । 
मनु २।१७।१७१ # 
अब वयस? के दूसरे अर्थों पर दृष्टि डालिये। 
आचार्य शिष्य को बड़ा भारी ( वयः ) वयस्‌” अर्थात्‌ 


५९% 
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- “अ्रयी संप्रह पुस्तक का जब संकलन हो रहा था 
चसे समय मुझे अनुभव हुआ कि सायण के भाष्य 
में बहुत से मन्‍्त्रों के यथार्थ भाव प्रकट नहीं हो सके, 
इसलिये मुझमें यह इच्छा प्रबल हुई कि यास्क्र तथा 
अन्य प्राचीन भाष्यकारों के भावाथों का में स्वयं उद्‌- 
घांटन करूं ।” 

वे आगे लिखते हैं-- 

2--/0६ 9 ४४7९ छ्नशा [॥00०972[०/१५५ 
ए99076 2 ध्थभुऔए, 825॥200, ४ै॥८ ॥66879[), 
(08 ६४९)९ए७००९८, रिप्रोज्वबज७ घाव 932स्‍0075 
म०व9 700 92867 ]7700प८९€वं 0 70 6 ८0प्रा- 


(79, ॥0ए ८0०पए्रत 57 9९०7४ प्रावाशाधात 
2ाए ए८752८8 ॥८6€07]78 ६0 6652 ॥77825. 


उस समय ' जबकि फोटोग्राफी, फोनोग्रा हो, गैस- 
लाइट, टेलिग्राफ, टेलिफोन, रेलवे और हवाई 
जहाजों का भारत में प्रचार न था, किस प्रकार भारत 
के वेदभाष्यकत्तो उन मन्त्रों के यथार्थ रहस्यों को 
समझ सकते थे, जिन में कि इन वस्तुओं के 
इशारे हों ।”” 


वे आगे और लिखते हैं:-- 


3>- (पा ०कुगांणा 8 79 | ए९0०८ 


(7]085 0पा ८0प7779 30 77906 ९४(8070797 
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१०-प ७ सत्यत्रत सामश्रमी यहां सामणाचाय के समय 


की भोर निदृश कर रहे हैं । 


वैदिक विज्ञान 


च्यकत >क +>्खछुन्का 
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“हमारी सम्मति है कि जैदिक काल में हमारे 
भारत देश ने पयाप्त उन्नति करली थी। उस समय 
भूगर्भ विद्या, ज्योतिष और रसायन विद्या को आधि- 
देविक विद्या कहा जाता था और शरीर विद्या, मनो- 
विज्ञान तथा ब्रह्म विद्या को अध्यात्मविद्या | उस समय 
के वेज्ञानिक प्रन्थ यद्यपि इस समय सब्थां लुप्त ही 


सब १९४२ इ० ] 
गए हैं तो भी वेदों में उन विज्ञानों के सम्बन्ध के 
पय्याप्त निर्देश मिलते हैं जिन से प्रतीत होता है कि 
गैदिक काल में उन विज्ञानों का पय्याप्त प्रचार था। 
वेदों के भाष्यकारों को चूंकि खयं ऐसे विज्ञानों का 
परिज्ञान नहीं होता इसलिये वे बेदों में आए वैज्ञानिक 
निर्देशों को ठीक प्रकार समझ नहीं सकते । वेदों के 
कतिपय भागों के अध्ययन से प्रतीत होता है कि भारत 
भूमि में कई वैज्ञानिक खोजें इतनी गहरी भी हो चुकी 
हैं कि वैज्ञानिक अन्वेषणों के अग्रसर अमेरिका तथा 
युरोप के उन्नत देश भी अभी तक उस गहराई तक 
पहुंच नहीं पाए । इसी कारण अथोत्‌ 'बैदिक विज्ञान! 
की गहराई के समक सकने के साधनों के न होमे के 





कारण ही हम वेदों के कई अंशों के वास्तविक अभि- 
प्रायों को समर नहीं सकते । वास्तव में वेदों की पूण 
तथा सन्‍्तोषप्रद| व्याख्या के लिये आवश्यक है कि 
व्याख्याता को सभी चिज्ञानों ओर उनकी शाखाओं से 

पे [ ९ ७ ७ ७७ 
पूर्ण परिचय हो | बिता इस पूण परिचय के वेदों के 
भाष्य के लिये यन्न करना दौभोग्य तथा अनिष्ट है |” 
वे आगे और लिखते हैं:-- ह 
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8 शाटप्रापा'2, 





“इसीलिये यह स्पष्ट है कि वही मलुध्य वेंदों का 
योग्य भाष्यकार- हो सकता है जिसे कि कृषि शास्त्र, 
व्यापार, भूगभ शाझ्न, ज्योतिष, जल-स्थिति विद्या, 
अप्नमि विद्या, वनस्पति शासत्र, जीव शास्त्र, शरीर शात्र, 
तथा युद्धविद्या आदि का पूर्ण ज्ञान हो | ऐसे व्यक्ति 
द्वारा लिखा गया मभाध्य ही केवल पूर्ण सन्‍्तोष दे सकठः 
है और सब प्रकार के संशयों को मिटा सकता है |”, 


आचाये देवपाल ओर करांववश 
तथा विमान 


'वेरिक विज्ञान! के अ्रथमांक में वायुरथ पर एक 
लेख प्रक,शित हुआ था । इस सम्बन्ध में निम्न लिखित 
मन्त्र की व्याख्या की गईं थीः-- 


क्रीड वः दाधों मारुतमनवांण रथे शझुभम्‌। 
कण्वा अभि प्रगायत ॥ 


. यह्‌ मन्त्र ऋग्वेद का है। इस पर आचाये देव- 
पाल का भाष्य भी है जो कि लौगातिगृहमसूत्रों के 
भाष्य के प्रसंग में प्राप्त हुआ है । वैदिक विज्ञान में 
उपरोक्त लेख लिखते समय हमें इस सम्बन्ध में आचाय 
देवपाल की सम्मति का परिचय न था। पाठकों के 
सन्मुख इस मन्त्र के सम्बन्ध में इस आचाये की 
सम्मति रखी जाती है। आचार्य देवपाल का लेख इस 
सम्बन्ध में निम्न लिखित है। यथा:-- 

“हे सरुतः वः युध्पाक सम्बन्धि शधः कल, क्रीढ॑ 
क्रीडयतु अस्मान्‌। कणतिः शब्दकर्मा, कणन्तीति कष्वा 


वायवः, यूयमेव मारुत॑ सरुशं सम्बन्धि शा्घः प्रगायत 


कथयत, याद तदिति । कींदर्श शर्थः, रथे शुभ रथविमा- 
नादीनामनुकूल गरुने, ठथानवांण लिंगव्यत्ययः अनब 
भप्रच्युतमित्ययः ।. ' कै... 8 ओह 


१३४ 
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“हे ( मरुतः ) वायुओ ! तुम्हारा जो बंल द्द 
बह हमारी क्रीड़ा का साधन बने | तुम कर्व हो अथात्‌ 
शब्द करने वाला वायु हो, तुम ही हमें कहो जैसा कि 
अद्वितीय बल मरुतों का हुआ करता है। वह बल 
जो कि रथों के निमित्त शुभ होता है अथोत्‌ रथ और 
विमान आदि के चलाने के अनुकूल होता है, तथा जो 
अग्रच्युत है, जिसका कि कोई मुकाबला नहीं कर 
सकता, जिसका कोई प्रतिरोध नहीं कर सकता ।”? 

आचार्य देवपाल के इस लेख से तीन परिणाम 
निकलते हैं| :-- 

१--मरुतों या वायुओं के बल का प्रयोग इस 
प्रकार किया जा सकता है जो कि हमारी क्रीड़ा का 
साधन बन सके । आजकल की .- मोटरें आदि रथ 
क्रीड़ा के ही साधन हैं। 

२--मरुतों के बल को रथों तथा विमानों के चलने 

के अनुकूल प्रयुक्त किया जा सकता है। 
* ३--कर्व शब्द वेद में कश्ब ऋषि के वंश के 
संम्बन्ध में ही प्रयुक्त होता हो यह नहीं । सायणाचार्य 
में इस मन्त्र में कशव से अर्थ लिया है कण्व गोत्र के 
ऋषि | परन्तु आचार्य देवपाल ने यहां कश्व का अर्थ 
किया है शब्द करने वाले वायु । इस प्रकार इस मम्त्र 
में ऐतिहासिक व्यक्ति का नाम है या नहीं इस सम्बन्ध 
में भी प्रकाश पड़ता है । ( त्रि० ना० ) 


बेदिक भाषा की चित्रता 


संस्कृत साहेत्य में चित्र” का अर्थ अलंकार है । 
बतमान संस्कृत साहित्य के भीतर फेवल रचना शैज्ञी 
से ही बहुत से कवियों के बनाये भ्न्थ अपनी अपनी 


हि वैदिक विज्ञान थ 





: | दिसम्बर 
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विशेषता के लिये प्रसिद्ध हैं। जैसे कालिदास का रंघुं> 
वंश उपमा के लिये अनुपम है | वाण की कादम्बरी 
में सुन्दर शछेषमय संरस भांघा की क्या कैभी ? श्री हषे 
के नैपवीय चरित. में औपनिषदिक तत्व के साथ साथ 
नलकी कथा का प्रपत्च अति चित्ताकषंक, अति 
विचारणीय है । नाना पुराणों में कथा वैचित्रय फे सांथ 
श्लिष्ट नामों से इष्ट देव का निरूपण अति उत्तम रीति 
से है | त्रिविक्रम भट्ट के नल चम्पू तथा सुबन्धु की वास“ 
बदत्ता आदि में जटिल जछैषमय ग्रपश्च का अद्भुत जाल 
है। खान २ पर चित्रोक्तियां हें जिनके ऊपर से देखने 
से कुछ ही अर्थ प्रतोत होते हैं और विचारपूर्वक 
देखने से महत्वपूणं अथों की प्रतीति होती है। वाणी 
की इस चित्रता ने ही इन कवियों के ग्रन्थों के प्रति अभी 
तक विद्वानों के चित्तों को खेंच रखा है। वे उन भ्रन्धों 
के विचित्र विनोद युक्त, पारिडत्य से पूर्ण स्थलों को 
पढ़कर सराहते हैं, उनपर बार २ मुग्ध होते हैं, उनको 

द्‌ करते हैं, उनको अपनी बुद्धि-इद्धि के लिये टीका 
सहित पढ़ते और अभ्यास करते हैं उसके मर्म का 
ऊहापोह करते हैं। क्यों ? क्योंकि इनको उन ग्रन्थों की 
भाषा से सर्जीव गंभीरता, बुद्धि पूबकता और विनोद- 
मय हास्य, और चतुरता, दृष्टि गोचर होती है। हमने इस 
प्रशभ पर कभी विचार नहीं किया कि उक्त प्राचीन 
विद्वानों ने यह सत्र चित्रोक्तियां, अलंकारमयी वाणियां 
कहां से सीखी हैं ? क्या उनकी उस विचित्र वाणी के 
पूृञे भी कोई बैसी ही आदश वाणी विद्यमान थी 
जिसको देख कर उनको अपने ग्रन्थों को उत्कृष्ट 
बनाने फी अदभुत शैलियां ज्ञात हुईं ? या हम केवल 
विकासबाद के अन्धे भक्त होकर मानलें कि उत्तरो- 
तर इसी प्रकार संस्कृत भाषा का -विकास होता रहा, 


सच १९३४ ई० | 





विद्वानों में उत्तरोत्तर चित्र वाणी का उदय हुआं और 
आखिर उच्च शिखरपर स्थित घाण, सुबन्ध और श्री हष 
आदि कवियों ने ज्छेषोक्तियों और कालिदास आदि 
ने रसंपूरों कविताओं का चरम नमूना पेश कर दिया | 
यह सब कुढज्जे विचार प्रायः योरापीयनों द्वारा हमारे 
बीच फैलाये गये हैं | हमें यह बतलाने का यल्न किया 
गया है कि वेद बहुत सरल भाषा में हैं, उनकी भाषा 
नीरस, अव्यस्थित, तथा विनोद रहित और सरल 
श्रांदिम लोगों की है | इत्यादि | 

परन्तु हमें केवल ये बातें सुन कर कभी सन्तष्ट 
नहीं होना चाहिये | यह उक्त बातें हम तबतक मान 
सकते हैं जबतक खय॑ वेद की भाषा का उत्तम रीति 
से अध्ययन न करलें । वेद की भाषा का गहरा स्वाध्याय 
घतलाता है कि वेद की भाषा अति जटिल चित्रोक्तियों, 
रहस्यमय बंचनों से पूण, अति दाशेनिक, नाना पारि- 
भाषिक शब्दों से भरी हुई, अलंकारों, शब्द चित्रों से 
जड़ी और नानाऊं षों से पूर्ण है। जिन और जिस २ 
तरह २ की चित्रोक्तियों से वेद वाणी अलंकृत है उनके 
बहुत २ खलल्‍प- दृश्ान्त ही कहीं २ उत्तम कोटि के 
कवियों की वारणिों में दिखाई देते हैं । इसका कारण 
यह है कि अवोचीन कविजन कोशप्रोक्त नानार्थों 
पर ही निभर थे | परन्तु वेद वाणी का प्रत्येक शब्द 
यौगिक होने से वह खभावतः, बिना किसी कोष की 
अपेक्षा किये नानाथों को बतलाने में समर्थ हुआ है । 
इस कारण वेद की भाषा बहुत ही अद्भुत और रहस्य- 
मयी हो गयी । उत्तम कोटि के कवयों को भी जब 
केवल कोष के कहे नानाथों की सीमा में बंधकर 
चित्र वाणी कहने में वाधा पड़ी तब वे स्पष्ट कोषों की 
सीमा को तिरस्कार करके शब्दों की आख्यातज रचना 
के आधार पर ही अद्भुत २ व्य॑ंग्यपूर्ण चित्र वाणियों 
के कहने में समर्थ हुए। इसके अनेक उदाहरण नैषधीय 
चारित आदि में प्रायः पाये जा सकते हैं । क्योंकि वेदों 
की नानार्थक मन्त्र योजनाएं अधिक श्रमपूर्ञेक समम 
में आती थीं इसलिये उनके रहस्याथज्ञाता भी 
दुलेभ हो गये । वेद को सरल. करने के लिये पद 


... सम्पादकीय 
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पाठ की संहिताएं, ओर बंद को क्रम से थांद करने के 
लिये स्थुल कमंकाए्ड और व्याख्या के लिये ब्राह्मण 
ग्रन्थों की रचनाएं भी हुई परन्तु तो भी यह गैदिक 
साहित्य कुछ से साधारण की विनोदश्रियता की 
सीमा से बहुत दूर चला गया । तो भी उसकी मूथ॑न्यता 
अबतक सबके हृदयों पर छाई हुई है। अब हम नमूने 
के लिये वेद की चित्रोक्तिता पर कुछ प्रकाश डालते 
हैं। जैमें ऋग्वेद में (५। ४० ,५ ) मन्त्र है । 

यत्‌ त्वा सूय स्वर्भानुस्ममसा विध्यदासुरः। 

अक्षेत्रतिंद यथा झसुग्धों भुवनान्यदीचयुः ॥ 

इस मन्त्र में सूय, स्व:, भानुः तीनों शब्द लौकिक 
दृष्टि से एकाथे वाचक हैं। तीनों पद एक दूसरे को 
पुनरुक्त सा करते हैं। यही पुनरुक्ततदाभास अलंकार 
है | जो 'खभानु' अथात प्रकाशमय तेज वाला पदाथ 
है वह सूय को तम से गेंधे, यह विरोध प्रतीत होता है 
यहां विरोधाभासालंकार है। इसका स्थूल दृष्टि से 
अर्थ करने से यह अथ प्रतीत होता है कि--हे सूय ! 
तुमको जब 'स्वभोनु तम से वेंधता है उस समय मूढ 
जन क्षेत्र (खेत ) को भी नहीं जान पाता और 
भुवन दीखते हैं| लौकिक संस्कृत से 'खभोनु' राहू 
को कहते हैं| तो स्पष्ट हुआ कि हे सूर्य ! जब राहू 
तुमको तमसे वेंध देता हे तो अन्धकार हो जाता है, 
ग्राम में किसान को अपना खेत भी नहीं सूकता और 
भुवन अर्थात्‌ आकाश के तारे भी दीखने लगते हैं । 5 

परन्तु वेद को केवल इतना ही कहना अभीष्ट नहीं 
जंचता | स्वभानु शब्द क्‍यों कर 'राहु! का बाचक है 
यह भी एक समस्‍या है । अवोचीन कालके बने अमर 
कोष आदि यहां वेदार्थ में प्रमाण नहीं हो सकते । 
फलत: यहां तालिर कारण की खोज करनी होगी । 
'खर्भानु! इसमें 'खः” का अथ है, शब्द, ज्ञान, ताप और 
प्रकाश वा सूर्य । क्योंकि पहला हंमारा अर्थ सूयय 
परक है अतः हम यहां प्रकाश या सूय ही लेते हैं । 
'स्व:? सूर्य का प्रकाश ही है भानु अर्थात्‌ तेज जिसका, 
बह खभोनु है । चन्द्र आदि लोक खययं प्रकाश रहित हैं, 
वे सूर्य के हो प्रकाश से प्रकाशित हैं, इसलिये वे खाल 


१.३६ 
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हैं। वे सूय के प्रकाश में आकर एक ओर प्रकाशित 
और दूसरी ओर अग्नकाशित रहते हैं । उनके अग्रका- 
शित भाग में 'तम” रहता है। वह तमःशंकु जब 
सूर्य का वेध करता है अर्थात्‌ वह एक सीध 
में- आजाता है तब खगोलीय. ज्यामिति के अनु- 
सार चन्द्रमा का गोला सूर्य को ढांप लेता है, 
और अन्धकार हो जाता है। उस समय मूखे लोग, 
मुग्ध होकर नाना कल्पना करते हैं। कोई राहु के 
शिर की कल्पना करते हैं परन्तु वे सब “अक्तेत्रवित' 
हैं। वे क्षेत्रमिति या ज्यामिति को नहीं जानने से चन्द्र 
के तमोमय शंकु के वेध को नहीं जानते | अन्धकार 
हो जाने से उस समय समस्त नक्षत्र भी दीखते हैं । यह 
तो ज्योतिष के यथाथे तत्व का निदर्शऋ पक्ष है । 

: इस मन्त्र में “अक्ञेत्र वित! पद आया है। उसमें 
'ज्षेत्र! का अथे दाशशनिक दृष्टि से देह, है । उसको लाभ 
करने वाला जीव क्षेत्रन्न या क्षेत्रवित्‌ है। उसको न जानने 
वाला अनात्मज्ञ, अच्षेत्रवित्‌ है। वह जीव भी मोह में 
पड़कर ही ऐसी अनात्मज्ञ दशा में पहुंचा है इसलिये वह 
मुग्ध भी है, उसके मुवन अथोत्‌ जन्म ही जन्म दीखते 
हैं। कब ? हे सूयवत्‌ स्वप्रकाश आत्मन ! ( त्वा ) 
लुककी जब ( आसुरः ) ऐश्व्य से रहित, प्राणों में 
रमंण करने वाला ( स्वभानुः ) खर” खय राजमान 
आत्मा से प्रकाशवान, यह जड़ देह ( तमसा ) प्रकृति 
के तमोगुण से ( अविध्यत ) वेधता है, ऐसे वेधता 
है जैसे सूत्र मशि को वेघता है, अथात्‌ जब देहमय 
बन्धन 'तमोगुण” से आत्मा को वेध लेता है तब 
आत्मा मोहयुक्त अनक्षेत्रज्ञ" हो जाता है ओर तब 
उसके अनेक जन्म ही जन्म दीखते हें 

देखिये पाठकंगण यहां ज्योतिष के सूय प्रहण 
ओर अध्यात्म तत्व में जीव का तमोगुण से देंह बन्धन 
का वर्णन केसा श्लिष्ट है। इसके साथ ही.जबः किसी 
तेजखी राजा को अन्य शख्लाख बल से सम्पन्न, बल- 
वान्‌ राजां अन्धकार तुल्य शत्रु को अपने बल से 
बेंधता है तो यह भी मोहयुक्त विमूढ़ छोकर क्षेत्र अथोत्‌ 
पृथ्वी या रणक्षेत्र से हाथ भो बैठता है। उसको “भुव- 


' औैदिक विज्ञान 
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नानि! कुश्ती में पछाड़ खाये हुए चित्‌ पुरुष के समान 
तारे ही दीखते हैं । अथवा उसे उस समय सब जैसा 
देखते हैं । इस प्रकार राजनैतिक तत्व में वेही शब्द 
श्लेष बृत्ति से दूसरा ही अर्थ प्रगट करते हैं। इस 
पक्त में 'खः: का अथे उपतापकारी सैन्य बल हैं । 
उसके तेज से तेजस्वी बलवान पुरुष 'सवमभोनु! है । 
ओर परपक्ष को वायु वेगवत्‌ उखाड़ फेंकने वाला 
पुरुष “आसुरः है । 

इन सब ही अर्थों में सब से उच्चकोटि का अर्थ 
ओपनिषदिक तत्वाथे है । इसलिये हमें उसको वेद का 
परम सिद्धान्त जानकर शेष गोणार् उसके ही श्लेष 
मुखेन-गोण उपमान से जंचते हैं। पाठकगण जरा 
इस मन्त्र के साथ नीचे लिखे उपनिषद्‌ के वचन की 
संगति भी लगाठों । 

हिरण णसयेन पात्रेण सत्यस्यापिहित मुखम्‌ । 

तत्व॑ पूषनू अपापृणु सत्यधमोय रृष्टथे । 

पूबन्नकर्ष यम सूर्य प्राजापत्य व्यूह रश्मीन समुह । 

तेजो य्ते रूप॑ कल्याणतम पद्याम्यसावसौ पुरुष 

सोहमस्मि । इंशोपनिषद्‌ ॥ 

अभी इस मन्त्र में ओर भी कितने ही व्यंग्य हैं 
जिनको फिर कभी दशाेंगे। यहां तो केवलं गेद की 
उत्कृष्ट अलंकृत भाषा का एक नमूनामात्र दशोंया 
गया है। .( श्री० जयदेव शमो ) 


चेतना-आग्नि ।॥ग+ 0) ःपारट 


._ जीव या चेतना का क्या खरूप है, उसको हम किस 
रूप में अनुभव करते हैं यह कहना बड़ा द्वी कठिन 
है। परन्तु वैज्ञानिक विवेचना इस सूक्ष्म रहस्य में 
अवश्य प्रवेश कर गई है। प्रशोपनिषद्‌ के प्रथम प्रश्न 
में कबन्धी कात्ययान के प्रश्न के उत्तर में भगवान पिप्प- 
लाद ने उपदेश दिया है कि-- । 
सएपष वेशा नरो विश्वरूपः प्राणो उरेनरुदयते | तदेतच्चास्युक्तम) 
विश्वरूप हरिण जातवचेदस परायण्ण. ज्योतिरेक तपन्तम्‌... 
सहररश्मिः शतथा:वत्तसानः प्राण: अ्रजाना मुदयस्पेष सूचः 0. 
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*- बह यह वेश्वानर रूप, विश्वरूप प्राण--अप्नि उदय 
होता है। यही वेद मन्त्र. ने कहा है-विश्वरूप,हरिण, जात- 
बेद्ा, पर अयन, एक तपता ज्योति, हजारों रश्मिवाला 
सैकड़ों रूप से . वतमान, प्रजाओं का प्राण रूप, सू4 
उदय होता है। 

इन उद्धरणों में बड़ी ही ध्यानाकषक बात यह है 
कि प्राण को “अग्नि! कहा गया है, प्राण को ज्योतिमय 
'सूय” कहा गया है, उसमें विशेष क्रिया 'तपन' मानी 
गयी है । वह प्राण ताप उत्पन्न करता है, वह 'हरिण? 
अथात्‌ गति शील है, उसकी - हजारों रश्मि हज़ारों 
किरणोंवन्‌ रासे हैं जो सैकड़ों रूप से प्राणियों के देहों 
के रूप में वतेमान अथोत्‌ चेष्टा करता हुआ दिखाई दे 
रहा है । उस का स्वरूप है प्रजाओं का प्राण, अथीत्‌ 
उत्पन्न होने वाले जीवों की चेतना । वह सूय के समान 
उदय होता है। सूथ जिस प्रकार अन्धकार से उदय 
होता है और पुनः प्रकाश कर देता है उसी प्रकार 
थह प्राण या 27 मय ज्योति अचेतन जड़ पदार्थों 
के बीच प्रकट होता है ओर उनको चेतना से युक्त 
करता और प्रकाशित कर देता है । वड॒ “विश्वरूप! है 
अथोत्‌ देह २ में प्रवेश करनेवाला जीव,देहमें प्रवेश करने 
से विश्व ओर रुचि युक्त होने से रूप” कहाता है। 
अथोत्‌ देह में प्रविष्ट 'जीव” रुचि अथोत्‌ कान्ति रूप 
है या 'रुचि! अथोत्‌ उसको अच्छा लगना, कामना या 
च्छारूप है। वह चाहता है, वह ग्राद्य पदार्थो' को 
लेने या भोगने की चेष्टा करता है, इस प्रकार “विश्व! 
अथोत्‌ देहों में प्रविष्ठ कामना, इच्छा या चेष्टा रूप 
यह प्राण रूप “अप्नि” है। वह प्रत्येक उत्पन्न प्राणिमात्र 
में ज्ञान रूप से उपलब्ध होता है इसलिये “'जातवेदा:” 
है । प्रत्येक उत्पन्न देह में वही जीव सुख दुःख वेदना 
को अनुभव करता है इसलिये भी वह 'जातजेदा: है । 
वही इन समस्त प्रजाओं का स््बालक होने से 
लैश्वानर' है। इस प्रकार उपनिषद्‌ ग्रन्थ की पंक्तियों 


के प्रत्येक अक्षर में तांत्विंक रहस्य छिंपा है। परन्तु 


यह कल्पना कंरना कितना आंध्रय जनक॑ होगा कि 


किसी प्राचीन शांखज्ं ने प्राण! को अप्नि रूप केसे 


संम्पादंकौये 
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अनुभव केंर लिया | इस तत्व को मैज्ञानिक सिद्धान्त 
ने किस प्रकार से निश्चय किया । वेद! का अथ विज्ञान 
है। विज्ञान का सिद्धान्त या वेद का सिद्धान्त हीं 
वेदान्त अथोत्‌ 'उपनिषतत्व है। उसको केसे जानें 
सिवाय इसके कि हम इसे प्राचीन ऋषियों की विज्ेक- 
शील बुद्धि का साक्षात्कार समर्मझे और इस नेद 
बचन में नपे तुले रहस्याथ पूर्ण पद विन्यास को विव्य 
वैज्ञानिक पंक्ति माने ओर क्‍या हो सकता है। अब 
इसकी पुष्टि में हम गेज्ञानिक विद्वानों के सिद्धान्तों पर 
भी दृष्टि डालें । 

योरोप के प्रसिद्ध विद्व:न्‌ जैज्ञानिक एच. जी गैल्स' 
जूलियन हक्‍सले छ. (5. ४एशला5 [पांव भिंबडी-' 
९८९) तथा जी० पी वैर्स (5. 72. ५४७८) दोनों ने मिल 
कर तीन विशाल खण्डोंमें एक पुस्तक जीवन विज्ञान पर 
लिखा है जिसका नाम है ]6 52ां९॥०९ ० ॥९ 
जीवन का विज्ञान | उसमें वैज्ञानिक युगल जीवन के' 
स्वरूप पर प्रकाश डालते हुए लिखते हैं । 
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अथोत्‌ - धातु या पत्थर का गरम टुकड़ा थोड़े 
ही समय में अपने आस पास की हवा के समान 
ठण्डा हो जाता है। परन्तु जीता देह सदा छूते ही 
गमे मालूम होता है । चूहा या मनुष्य भी गरम पदाथ 
के समान अपना ताप बखेरता रहता है । परन्तु उसके 
भीतर ताकत का. भीतरी खजाना है जो उसकी खोई 
शक्ति को पूण कर देता है। और वद आस पास के 
पदार्थों से अधिक गरम मालूम देता है। सभी जीव अना- 
यास॒ खर्य, विना ध्यान दिये ही प्राण लेते और छोड़ते 
रहते हैं यदि विशेष कारण से उसका श्वास न रुके और 


मैदिक विज्ञान 
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दम न घुटे तो उसे श्वास प्रश्रास की आवश्यकता भी 
मातम न हो | परन्तु तुम मनुष्य के जीवन को आग 
के समान बुका सकते हो | यदि मनुष्य के छोड़े हुए 
शास का विश्लेषण कर तो पता लगेगा कि उसने वायु 
में विद्यमम आक्सिजन गैस काम में लिया है, 
ओर उसके श्वास में जलवाष्प, काबेन डायक्साईड, 
मिलता है। यही पदार्थ उस समय भी मिलता यदि 
केवल आक्सिजन को ही हम भोजन को पचाकर 
शक्ति प्राप्त करने में अयुक्त करते। पेट्रोल से चलने 
वाला मोटर और अग्नि भी यद्दी करता है।इस 
इन्धन के सिवाय दोनों को हवा की आवश्यकता है 
दोनों दशा में आक्सिजन व्यय होता है और 
डायक्साइंड और जल बनते हैं । 

पञ्ु या मनुष्य कुछ नियत समय में जो भोजन 
पा लता है उसको और उससे प्राप्त शक्ति को भी मापा 
जा सकता है, यदि उतना ही भोजन उचित यन्त्र में 
रखकर, जलाकर उससे उत्पन्न शक्ति को मापें तो दोनों 
बराबर निकलेंगी । इससे सिद्ध हो जाता है कि जीव या 
जन्तु अपनी शक्ति की दृष्टि से निश्चय जलता तपता 
एज्जिन है । इत्यादि । 

हमारा कहने का तात्यय यह है कि नवीन वेज्ञा- 
निकों ने भी जीवन की अग्नि से द्वी तुलना की है। 
ओर वह खाली जबान के जमा खच्च पर नहीं, प्त्युत परी- 
क्षणों द्वारा जीवन शक्ति को अग्नि शक्ति से माप २ 
कर समान रूप से दशाया है । 

अथात्‌-इस प्रकार विज्ञान ने भीजीवन तत्व के बाह्य 
प्राकृतिक रूप से स्वीकार किया है कि प्राय या जीवन 
अग्नि के समान है । ओर अग्नि प्राथवत्‌ है । दोनों दी 
मूलतः एक हैं | तब फिर यदि प्राचीन विद्वानों ने और 
उनसे भी पू्ते के वेद भगवान ने चेतना को अ्प्नि रूप 
कहा तो कितनी भारी वेज्ञानिक सत्यदा कथन करके 
अपना गौरव बढ़ाया दे । वेद ही हमको बतलाता है 
कि यह जीघन ही “अश्रिदोत्रः के समान है जिसका 
स्पष्टीकरण जैज्ञानिकों की सम्मति सहित फिर किसी 
ऋझ सें लिखेंगे। ( भ्री जयदेव शो ) 
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चारों वेदों के सरल सुबोध भाषा भाष्य 


( १ ) सामवेद साया-भाषय 
सामवेद भाषा-भाष्य छपकर तैयार होते ही सारे का सारा बिक गया। दूसरा संस्करण तैयार है । पएृष्ठ- 
संख्या <५० से अधिक | मूल्य ४) रु० । 
भाव्य की बड़े-बड़े विद्वानों तथा खमाचारपत्रों ने मुक्तकण्ठ से प्रशंसा की है । प्रशंसापतन्नों की छपी 
प्रतिलिपि मेंगाने पर भेजी जा सकती है । 
(२) अथवेबेद भमाषा-भसाष्य 
( चार भागों में ) 
अथवबेद के विषय में छोगों का और सायण जैसे प्रखर विद्वान आचार्या का भी यही आग्रह रहा है कि 
डसमें जादुू-टोना और सारण, उच्चाटन, मोहन आदि तान्त्रिक लीला भरी पड़ी है । इस विश्वास का कारण प्रायः 
अथववचेदी कौशिक सत्र है, परन्तु हमारा विश्वास ऐसा नहीं है । इस सरल भाषा-भाष्य को देखकर सबको विदित 
हो जायगा कि तन्त्र-मन्त्र की लीला केवल लोगों की मनगढ़न्त है । अथववेद में ब्रह्मविद्या, राजविद्या और मानव- 
समाज की उदन्नति के ल्यि सभी उत्तम-उत्तम विद्याओं का बड़ी गम्भीरता और उत्तमता से उपदेश किया गया 
है । मूल्य चारों भागों का १६) रुपये । 
( ३ ) ग्जुर्वेद साथषा-साष्य 
( दो भागों में ) 
इस भाष्य में महर्षि दयानन्द की दशोई दिशा को मुख्यता दी गईं है। आवश्यक स्थलों पर अन्ब भाष्यों 
और अनुवादकों के मतभेद और चुटियाँ दिखाते हुए विशेषताओं को भी नहीं छिपाया गया । मन्‍्त्रों के साथ शतपथ 
ब्राह्मग के पते आदि भ्री दिये गये हैं । भूमिका में वेद का परिचय लिखा गया है । मूल्य दोनों भागों का <)रू० 
( ४ ) ऋग्वेद भाषा-भसाष्य 
( पाँच भागों सें ) 
इसमें महर्षि दयानन्द कृत संस्क्रत-भाष्य शेली को अनुसरण करते हुए भाषा-भाष्य किया गया है और 
जिन भागों पर महर्षि दयाननद का भाष्य नहीं है, उन पर भी सरल भाष्य कर दिया गया है। स्थान-स्थान पर 
अन्य भाष्यकारों की विशेषता दर्शाई गई है । भूमिका में ऋग्वेद का परिचय देते हुए ऋग्वेद से सम्बन्ध कल्पित 
इतिहासों का भी विवेचन किया गया है। प्रथम भाग छप गया। आगे छप रहा है। मूल्य पाँचों भागों का २०)रु० 


वेद-भाष्य के स्थिर ग्राहक होने के नियम 

१-जों महाशय १) पेशगी कार्यालय में जमा कराकर अपना नाम स्थिर ग्राहकों में लिग्ववा लगे, वे चारों वेदों 
के भाष्य के स्थिर ग्राहक होंगे, उनको प्रथम जिलल्‍द के साथ ही १) की रसीद दी जायर्गा | यह १) रू० अन्तिम 
भाग के मुल्य में मुजरा कर दिया जायगा | 

२---स्थिर ग्राहकों को वेद-भाष्य की प्रत्येक जिल्‍्द ३ ) रु० में ही प्राप्त हें। सकेगी । 

३--श्थिर ग्राहकों को वेद-भाष्य की कुल जिल्दे लना आवश्यक होगा । 

४--वेद-भाधष्य में चारों बेंदों का भाष्य अनुमानतः १२ जिल्दों में पूण कर दिया जायगा और जो जो जिल्द 
प्रकाशित होती जायगी, वह वह कऋरमशः >व्थिर ग्राहकों को बी० पी० द्वारा भेजदी जाया करेगी। मार्ग-व्यय 
मूल्य से प्रथक लिया जायगा । 

७---जिनकी बी० पी० लौट आयेगी उनका मार्गे-व्यय पेशी से क्राटछिया जायगा और उनकी और से बिना 
दूसरी सूचना प्राप्त किये उनको पुनः वी० पी० न भेजी जायगी । 


प्रबन्धकत्तो-' आय्ये-साहित्य मण्डल लिमिटेड,” अजमेर. 
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तरंग इस बालामसत के सेवन स बच्चों के चेहरे ' 
की रोनक़ भी बढ़ती है । (“भे 
७ 
नक़्कालों से ख़बरदार रह. ध् 
शीशी पर यह पता हार, |. [397४6 6 (१0.. ज़्ब्छ्‌ 
(जा एटतधा)), (300%3 ५१ , जा 
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प्रसव के पीछे की हुबंलता द्वर करने के लिये 






जो अंगूरी दाखों से बना हुआ, मधुर और स्वादिष्ट होने के कारण चेहरे पर सुर्खी ओर बदन 
में स्फृूति लाता है, भूख बढ़ाता है, जिससे बदन में ख्वून और मांस बढ़ता है, दस्त साफ लाता है, स्त्री, 
पुरुष, बूढ़े, बालक सभी को सब ऋतुओं में उपकारी है | कीमत बड़ी बोतल २) छोटी बोतल १) रुू० 
व्यापारी तथा सदूशृहस्थों को के पूना मुफ्त | खरीदते समय सुख संचारक नाम देखकर खरीदिये । 

“ सब दुकानदारों और दवा बेचने वालों के पास मिलेगा । 


गर्भाशय के न्‍ 





अत प्रदर, रक्त प्रदर, ऋतु कष्ट, अनियमित ऋतु आदि गर्भाशय के सब रोगों की एकमात्र दवा है । | 


मिलने का पता---सुरवसंचारक-कम्पनी, मथुरा. 
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